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श्रोमर विष्वक्पेनाचाय श्रीतरिदशिडस्वामिन्‌ 
परमाचाये ! 


आपको ही कृपा समृद्धि से समुदभूत श्रीसाष्य खण्ड पुष्पों की 
महामाला के इस एकादश पुष्प से श्रेमत्क श्रीचरणों को समलंकृत 
करने का साहस इस विश्वास से कर रहा हूँ कि श्रीमान्‌ अपनी 
पस्तुको इस नव परिवेश में प्रेक्षणा जन्य अपन्दानन्द का अनुभव 
करंगे। श्रेमत्कपदद्मपराग लिप्सु श्रीघराचार्य शिवप्रसाद द्विवेदी । 


अधिकरणार्थ सफ्रह 


योन्तः प्रविश्य हृदये प्रतनोति वाचम्‌ 
वास्वेभवाद विरहितस्थ समापि लोके । 
सो विष्वगार्य यतिराड जयताज्जगत्याम्‌, 
नो * भाग्य वर्धनधिया घृतमुतंखूषः | 


संबोक््य शाख्ननिचयस्य रहस्यभाव- 
संवेपते नह सनः क्रमते पथस्सु । 
श्रोभाष्य वरस्णित सदर्थ ततेहि सारं- 
संदश्य मे दिशतु तत्र गाति सम.यें: ।| 


श्रीसाष्य के प्रथम अध्याय के द्वितीय पाद ओर छह 
अधिकरण । इन छूट अधिकर णों को भी अध्ययन को दृष्टि से 
दो भाग में विभक्त किया जा सकता है। प्रथम भाग में 
भगवान उपासक के हृदय, हृदयगुहा, और नेत्र से परिमित 
स्थानों सूक्ष्म सृक्ष्मरूप से उपास्य बतलाये गये हैं। दूसरेत्रिक 
में विश्व एवं त्रेज्लोक्य इत्यादि बिरतृत स्थानों में भगवान्‌ उपास्य 
रूप से बतलाये गये हैं। इस तरह ये छुहों अधिकरण दो भागों 


( ख॑ ) 


में विभक्त होते हैं | इस पाद के प्रत्येक अधिकरण में भगवान 
के एक-एक कल्याण गुण बतलाये गये हैं । पहले अधिकरण 
में बतल्लाया गया है कि चूकि जगत्‌ की सृष्टि स्थिति और सत्ता 
श्रीमगवान्‌ के अधीन होती है, अतएवं वे सभी रूपों में बिराज- 
मान हैं । दूछरे अधिकरण का अभिप्राय है कि श्रीमगबान ही 
सम्पूर्ण जगत्‌ के संहार करने वाले है | तीसरे अधिकरण में 
बतलाया गया है कि भगवान्‌ उपासना के लिए सद्दा नेत्रों में 
सन्निहंत रहते हैं । चौथे अधिकरण में भगवान्‌ को सबों का 
न्तयामी बतलाया गया है । पांचवें अधिकरण में बतलाया 
गया है कि श्रीसगवान्‌ उपासक की कल्ना में द ल्लोक इत्यादि 
को अपने शरीर का अंग बनाकर घारण करते रहते है । छठे 
अधिकरण का अभिप्राय है कि श्रीभगवान्‌ च्‌ लोक इत्यादि अंगों 
से युक्त अपने शरीर का धारण करने वाले होने से वेश्वनार 
शब्दाभिधेय हैं । 
श्री भाष्य के प्रथम अध्याय के तृतीय पाद में चौवालिस 
सूत्र और दश अधिकरण है। इस पाद का प्रारम्भ थ॒ भ्वाद्य- 
घिकरंण से होता है । यस्मिन्न द्यो: प्थिदी चान्‍्तरिक्षमोत॑ मन: 
सह ब्राणेश्व सर्वे: तमेवेंक जानथात्मानसन्यावाचों विमुखय अमु- 
तश्यष संतु: ( झु० मु० २ ख०२ , अर्थात्‌ जिसमें द्य लोक, 
टेथिवी और जन्‍्तरिक्ष आश्रित हैं, तथा सभी प्राणों के साथ 
इन्द्रियाँ जाश्चित हैं उस एक थात्मा को जान ले । इतरवाशियों 


( गृ) 


को छोड़ दे । जिस प्रकार नदी आदि में पुत्न कूत्न तक पहुँचा 
देता हैं, उसी प्रकार यह आत्मा संसार समुद्र के पारभूत अमृत 
तक पहुँचा देता हैं ! यद्दी वाक्य इस अधिकरण का विषय 
वाक्य हैं । इस वाक्य के विषय में यह शंक्रा होती दूँ कि इम 
मन्त्र के प्रतिपाद्य आत्मा जीवाता हैं या परमात्मा : पूर्वपत्ती 
का कहना है कि वह आत्मा जीवात्मा ही हूँ । क्‍योंकि उसे इन्द्रियों 
तथा नाड़ियों का आश्रय तथा जन्म मरण शीला बतलाया गया 
है। सिद्धान्ती पूर्वप्ञी का खण्डन करते हुए वतह्लाते हैं कि इस 
आत्मा को अमृत का झंतु बतलाया ग्रया है । सेतु शब्द का 
अर्थ प्रतिकूल कूल का प्रतिह्॒म्भक न होकर परंपद का प्रापक 
हैं | अथवा पिच बन्बने घातु से सेतु शब्द की व्युत्ति मानने 
पर अर्थ होगा कि जो समान रूप से विना किसी संकोच के 
समस्त जड़ चेतन पदार्थों को धारण करे उसे सेतु कहते हैं । 
किद्न नाड़ी संबन्ध भी जीव का घर्म न होकर परमात्मा का 
असाधारण घमं । अतएव इस श्र॒ति में परमात्मा ही आत्मा 
शब्द वाच्य है । 

इस पाद का दूसरा अधिकरण भूमाधिकरण हे । ( छा० 
उ० ७।२४।१ ) श्रुति बतलाती है कि--यत्र नान्‍्यत्‌ पश्यति 
नान्यच्छ णोति नान्‍्यद्‌ विजानातिं स भूमा? इस श्र्‌ ति में जिसे 
भूमा शब्द से अमिंहित किया गया है वह कौन है १ जीव 
अवथा परमात्मा १ पूकपक्षीं के जीवपरक विचारों का खण्डन: 
करते हुए इस अधिकरण में यह बतल्लाया गया है कि परमात्मा 


( घ ) 


ही भूमा शब्द वाच्य है । 
यह ध्यान देने को वात हैं कि य्‌ श्वाय्विकरण में पर- 


मात्सा के कल्याण गुणों का वर्शन करते हुए परमात्मा विश्वा- 
त्मा बतलाया गया है | किन्तु इस अधिकरण में परमात्मा को 
विपुल सुख स्वरूप बतलाया गया है । 


तृतीय पाद का तीमरा अधिकरण अक्तराधिकरण हैं । 
( वृ० उ० अ0 ४८ ) में बतत्ञाया गया द्वे कि--स होवाच 
एतद्‌ वे तदक्षरं गार्गि ब्राह्मणा अभिवदन्त्यस्थूल मनण्व हस्वमदीर्घ॑- 
मलोहितमस्नेह मच्छायम्‌--अ्रर्थात्‌ है गागि, आपने जो आकाश 
के भी आधार बनने वाल्ले ठत्त्व के विषय में पूछा है वह तत्त्व 
यह अक्षर ही हैं । ऐसा ब्राह्मण ( त्रह्म तत्त्ववेत्ता ) कहा करते 
हैं । बह अक्षर तत्व स्थृूत्र नहीं है, अणु नही है, हस्व नहीं है, 
दीघ॑ नहीं है, लाल नहीं है, स्नेह रहित है, और छाया रहित 
है। यही श्रुति इस अधिकरण का विषय वाक्य है | 


इध श्रुति के विषय में पूर्वपक्षी का कहना है कि वह 
अक्षर शब्द वाच्य जीव अथबा प्रकृति ही हो सकता है परमात्मा 
नहीं हो सकता | क्योंकि प्रकृति ही सभी प्रकार के कार्य पदार्थों 
का आधार है | और जीवात्मा अचेंतन तत्त्व का जाधार है । 
अतएव ये दोनों ही अक्षर शब्द वाच्य हो सकते हैं । क्‍यों कि 
प्रभन के अनुसार यह अक्षर तत्त्त ही आकाश पर्यन्त सभी काय 
पदार्थों का आश्रय बतलाया गया है | परमात्मा तो चेतनाचेतन 


( छः ) 


० 


सभी पदार्थों से विलक्षण होने के कारण अल्िप्त रहते हैं । 
फलतः वे इन सभी काय पदार्थों के आश्रय नहीं हो सको हैं | 

सिद्धान्ती पृर्व॑प्षी का खण्डन करते हुए कहते हैं कि 
'एतद्रे तदक्षरं गार्गि' श्रुति में अक्षर शब्द वाच्य परमात्मा ही 
है, क्योंकि अम्बरान्त तत्वों के आधार वे ही हो सकते हैं । 
क्योंकि वायु युक्त आकाश को अम्बर कहते हैं । इस श्रम्बर का 
अन्त प्रकृति तत्व ही है । क्‍योंकि यह अम्बर का कारण होने 
से अम्बर का पारभूत है | कार्य का अन्त यही है कि वह अपने 
कार्य ज्ञीन हो जाय । यह जो अम्बर का अन्त अर्थात्‌ कारण 
बनने वाला प्रकृति तत्व हे, उसको घारण करने वाला यह 
अच्तर है । परमात्मा ही प्रकृति तत्व को धारण करते हैं। 
परमात्मा प्रकृति का अन्तर्यामी है । और प्रकृति परमात्मा का 
शरीर हैं | अतएवं यह अक्षर तत्व परमात्मा ही है । किल्च 
परमात्मा अपने प्रशासन के द्वारा इस सम्पूर्ण जगत्‌ को धारण 
करता है | अतएवं अक्षर जीव नहीं हो सकता है । इर प्रकरण 
का आगे आने वाला अदष्टे द्रष्टा' यह वाक्य ही बतल्ञाता है 
कि अक्षर परमात्मा से भिन्न नहों हे । 

इस थाद के चौथे इक्षति कर्माधिकरणु का विषय वाक्य 
निम्न प्रश्नोपनिषत्‌ की श्र्‌ति है--“य पु-रेतं त्रिमात्रेणोमित्यनेने 
वाक्षरेण पर पुरुषमभिध्यायीत' ( प्र० उ० प्र० ५ ) अर्थात-जो 
साधक तीन मात्रा वाले एकाक्षर प्रणव के द्वारा परमपुरुष का 
ध्यान करता ६ । इस प्रकार प्रारम्भ करके बाद में कहा गया 


( च्‌ ) 


है कि वह साधक साममन्त्रों के द्वारा ऊऋार वहालोक तक 
पहुँचा दिया जाता है | वह वहाँ जीवबन 5र्थात्‌ शरोरघारी जी ५ 
में श्रेष्ठ एवं पराव्पर तथा शरीर में शयन करने वाले पुर्ष का 
दर्शान करता हूँ ! 

इस वाक्त्य के विषय में शंका होती &€ कि जिसे यहाँ 
ध्येय एवं दर्शन का विषय बतलाया गया हैं वहू पुरुष कौन 
हैं ? हिरग्यगर्भ ब्रद्मा अथवा पुरुषोत्तम श्रीमगवान्‌ | पृवेपक्षी 
का कटना है कि उस पुमस्प को दिग्ण्यगर्न ब्रह्मा ही मानना 
चाहिये । क्योंकि--व: पुनरेतं त्रिम'त्रए' श्रति के द्वारा यह 
बतजाया गया है कि त्रमात्र.कार की उपासना के द्वारा ब्रह्म- 
लोक को प्राप्स करके उमके द्वारा वहाँ परात्पर पुरुष का दर्शन 
करना बनलाया गया है । तो बह्मयलोक में पहुंचकर जों पुरुष 
का दर्शान होगा बह उस लोक के अधिपति तब्रह्माजी ही होगे । 


इम पर सिद्धान्ती ने यह बतलाया हैं कि वही बहा 
भी कर्म परतन्त्र जीबो के ग्रन्तगंत आते हैं । अतएवं उनके 
दर्शन का विवान श्रुति यहाँ नटीं करती हूं । जिस पुरुष के 
दर्शन का विधान श्रुति करती है, वह पुरुष परमात्मा ही हैं, 
क्योकि इस दशनीय पुरुष को पड्टूमियों से रहित, जरा-मन्ण 
शून्य, भय रहत तथा सदश्चेप्र बतलानी है । ये सभी घसं 
प्रमास्मा में ही पाये जाते हूँ ब्रह्मा में नहीं ' 'तद्दिष्णों: परम 
पद्म सदा पश्य न्त सुरयः श्रुति भी बतल्ञाती के नित्य; मुक्त 


( छ ) 


पारगग़ सदा नगवात्र्‌ विष्णु के ज्ञोक का साज्ञात्कार किया 
करते हैं । 

इस तरह तूर्त य अक्षराधिकरण में परमात्मा को सम्पूर्ण 
जगव का धारक एवं नियामक बतलाकर चतुर्थइक्षति कर्माधि- 
करणा से बतलाया गया है कि परमात्मा मुक्त सोग्य है । पाद़तों 
पुरा वकरणा में यह बतलाया गया है; कि इस हृदयाकाश सें 
विद्यमान्‌ अल्प परिमाण वाले परमात्मा सबों के आधार है । 
यहाँ पर यह बतलाया गया है कि दहरबिद्या में वर्णित दहरा- 
काश शब्द से परमात्मा को ही कहा गया है | 

छठे प्रमताधिकरण में यह वतलाया गया है कि कठो- 
पनिपद्‌ में परमात्मा को अगुठ परिसाण बाला इउपसना के सो 
विध्य के लिए बतलाया गया है । बस्तुत: बह अ गुट पारमाणक 
पुरुष ही सबों के नियामक हैं । 

देवताधिकरण में यह शंका की गयी है कि क्‍या पर- 
सात्मा के उपासक देवता भी हो सकते है। पृ्रपक्ती का कहना 
हू कि देवताओं को तो ज्यंतिरूप माना गया है । उनका शरीर 
नो होता नहों है। अन्तर वे शरीर के अभाव में किस: प्रकार 
से परमात्मा की उपासना कर सकते हैं । अतण्व केवल मनुष्य 
को ही परमात्मोपासना में सामथ्यं स्वीकार करना चाहिये । 
सूत्रकार ने कहा हैं कि ऐसी वात नहीं है । देबताआ के भां 
शरीर का निर्देश श्र्‌ तियाँ करती हैं। इप तरह परमात्मा देगों 
के भी उपास्य हैं 


( ज॑ ) 


आठवें मध्वधिकरण का अभिप्राय है परमात्मा आदित्य 

बसु आदि का भी अन्तः नियासक होने के कारण उपास्य है । 

अपशूद्राधिक रण में शूद्रों का परमात्मोपासना में अनाधिकार 

बतल्लाकर दशवे अर्थान्तरत्वाधिकरण के द्वारा इस पाद को 

समाप्त करते हुए सूत्रकार श्रीवादरायण महर्षि बतलाये हैं कि 

परमात्मा सम्पूर्ण जगत्‌ के नाम रूप का निर्वाहक है । अगले 

बारहतवें भाग में हम श्रीभाष्य के प्रथम अध्याय के चतुर्थ भाग 

के अधिकरणों की बिरतृत चर्चा अपने अधिकरण संग्रह नामक 
अग्रलेख में करेंगे । 

परमाचारय चरणों का अकिद्धन 

श्रोधर 


छः ओ: छै 
॥ ओऔसते रामानुजाय नमः ॥ 
॥ श्रीवादिभीऋर सहागुरवे नसः ॥| 


-: हिन्दी श्रीभाष्य :- 


( एकादश भाग ) 

दहराधिकरण का प्रारम्भ 

७८ दहर उत्तरेम्यः १३।१३॥॥ 
सृत्त--इृदमामनन्ति चअहन्दोगाः & अथ यदिदमस्मिनझपुर 
दहर पुण्डरीकं वेश्म दहरोड्स्मिन्नन्तर आकाशस्तस्मिन्य- 
दज़्तस्तदन्वेष्टन्य॑तद्ाव विजिज्ञाखितव्यम्‌ $&इति । तत्र 
सन्देह:--- मो हृदयपुण्डरीकमध्यवर्ती दहराकाशों महा- 
भृतविशेषः, उत ग्रत्यगात्मा, अथ परमात्मेति | कि ताव- 
थ्‌ क्तुत्‌ ? महाभृतविशेष इति । कुत+ १ आक्लाशशब्दस्य 
भ्ताकाशे वृकह्मशि च ग्रसिद्धत्वेषपि भ्रृताकाशे असिद्धिप्रक- 
पतू,. &#तस्मिन्यदन्तस्तदन्वेष्व्यमित्यन्वेध्व्यान्तरस्थाघार- 

तथा ग्रतीतेश्व ॥ 





[( के. 


अनु ०--छुन्दिग्योपनिषद्‌ के हर विद्या में बशित दृहँरा 
केश शब्द वाच्य परमात्मा ही है । (छा० ८ । १ ) के बाद के 
मन्त्रों में आए हुए हेतुओं के द्वारा निश्चित होता है । थद्द सूत्र 
का अर्थ हुआ । 

छान्दोग्योप निषद्‌ का अध्ययन करने वाले (छा०८।! 
।१ ) श्रूति में आम्नान करते हैं-अब दहर विद्या के प्रारम्भ 
में यह बतलाया जाता है के उपाशक के शरीर छूप्री ब्रह्म की 
नगरी में छोटा हृदय रूपी ब्रह्म का जो निवास स्थान है उमके 
भीतर रहने वाला सुक््म आकाश और उसके भीतर जो है 
उसका ही निश्चय रूप से अन्वेषणं करना चाहिए, तथा उसकी 
ही विशेष रूप से जिज्ञासा करनी चाहिये .। वर्थात्‌ श्रवण मनन 
तथा निदिध्यासन के द्वारा उसका द्वी. ध्यान करना चाहिये । 

अब यहां पर यह सन्‍्देह द्ोता है कि कण इस दछ॒य 
कम्मल के भीतर रहने बाला दहरा काश शब्द वाच्य कई मद्ा- 
भूत विशेष हूं १ भ्रथतराा जीवाल्रा हैं ? या परमासमा हूँ? क्या 
मानना ठीक है | पूर्व पक्ती का कदना दूं कि ३+ महाभूत बिशेत 
ही मानना चा हये | क्योंकि आकाश शब्द को “ाक्राश नामक 
महाभूत के अर्थ में अत्यन्त प्रसिद्ध है । और उसके भीतर जो 
रहने वाला है उसका ही अन्वेषण करना चाहिये | इस श्रति 
में बह उससे भी भिज्र जो अन्वेषणीय वस्तु है बह उसका 
आधार रूप से प्रतीत होता' है । 

टिप्पणी:--इक्षति कर्माघिकरण में यह बतलाया गया 


[ 8३ ) 


फर्श 


£ कि- परापर पुरिशयं पुर्पम श्रुति 


हि] 


क्‌ 
पुन्प परमात्मा ही हैं। इस दहराधिकरण में यह बतत्ावः जाता 


श्ब 


हे 


; द्वारा बशित एरस 


है कि पुरि:ः:्य शब्द के द्वारा कहा गया जो जाकाःश उसका 

बार्य परमात्मा ही है, महामूताकाश अथवा जोबातना नहीं । 

पहने इतक्तति कमाधिकरण में बह्मलोक शब्द को परमात्मा का 

स्थान सिद्ध छिया गया है । इस अधिकरण सें यह मसिद्ठ किया 

जा रहा है कि ब्रह्मलोक तथा ब्रद्मपर दोनों शब्द ब्रद्म के स्थान 

के वाचक हैं । ईक्षति कर्माधिकरण में यह वतलाया गया है 

कि अन्तरिक्ष शब्द प्रसिद्ध अन्तरिक्ष का वाचक नहीं हैँ । उसी 

तरह इस अधिकरण में यह बतल्लाया जाता है कि आकाश शब्द 
प्रसिद्ध भूनाकारा का बाचक नहीं है । 

मृतत--हत्येव प्राप्त 5मिधोवते-इहर उत्तरस्थः । दहराकाश: 

परं बूह्क; कुतः १ उत्तरम्था वाक्यगतेम्था हतुम्यः । एप 

बिजरो विमृत्युविशोकडविनिधत्सोडपि 

आत्माव्य्तपाप्म विजरो शोक 5विनिषत्सोंइपि 

पाउम्तत्व क्रानस्सत्यउड्ूस+ इति निरुगदिकास्मन्दराइत 

प्र्त् न्‍ डर ्ः के २ लक 

राष्मन्वादिक सत्यकामत्व सत्यमइुल्पत्वं चेति दहगाकाश 

श्र यमाणा गुणा: दहराकाशं पर वृह्म ति ज्ञापयन्ति । 

मान है. 5 । सत्यान्का कक. के 

इश्अब य इहात्मानमनुविद्य ब्जन्त्येतांथ सत्यान्कामांस्तेपां 

क 5... कक हि ही | का ऊ 

सवपु लाॉकपु कामचारा भवतात्यादना #य काम काम्म- 

्क का कक, आल] कु ज्क, ड शक मं क*्थ, य्‌ है 

यत स,5स्य सहुल्यादद समरत्तष्टठत तन सपतन्ना महत्यत 


( ४ ) 


इत्यन्तेन. दहराकाशवेदिनस्सत्यसडूव्पत्वप्राप्िश्वीच्यमाना 
दहराकाशं परं वृह् त्यवगमयति । 


अनु०-डपयुक्त प्रकार पूर्व पक्त उपस्थित होने पर सूत्र- 
कार कहते हैं-दहराकाश शब्द बाच्य परंत्रदम ही हैं । क्योंकि 
यह आत्मा कमंपारतनत रहित, जरा, सत्यु, शोक, सूख एवं प्यास 
से रहित तथा सत्यकाम एवं सत्य संकल्पत्व के गुण से युक्त 
हैं। (छा० ८। 3 ) इस श्र्‌ति में वर्शित स्वाभाविक आत्म 
कमंपारतन्त्रय रहिल, आदि गुण तथा सल्यकामत्व एवं सत्य ल- 
कल्पत्व जो दहूराकाश के गुण सुने जाते हैं, उससे पता चलता 
है कि देहराकाश शब्द बाच्य पर ब्रद्म ही हैं । 


किज्च--और जो उपासक, बल के अपहत प्राप्मत्य 
आदि को तथा इसके सत्य संकल्पत्व आदिं कल्याण गुणों की 
उपासना करके परलोक जाते हैं। दे ब्रह्म की बिभूति भूत सभी 
बिकार लोकों का अनुखव करके यथेन्त्छुछूप से तृप्त होकर 
पुनः पारतन्त््य का अनुभव नहीं करते हैं । (छा० ८।१। ६) 
यहां से लेकर वह मुक्त पुरुष जिस अखिलाषित वस्तु की कामना 
करता है वह उसके संकल्प मात्र से ही उस मुक्त पुरुष के समक्ष 
उपस्थित हो जाता है । ( छा० ८॥११ १० ) उस श्र॒ति पय॑न्त 
बतल्ाया गया है कि दहराक़्ाश को जानने वाले को सत्यसं- 
कल्पत्व नामक गुण की प्राप्ति हो जाती है। अतएब इससे 
पता चलता है कि दहराकाश परं ब्रह्म ही हैं । 


( ४ ) 


टिप्णी--यहा पर दहराकाश शब्द का वाच्यार्थ पर 
ब्रह्मा को ही बतलाया गया हे । दहर शब्द दृदयाकाश का 
वाचक हैं । उपमें रहने वाज्ला आकाश शब्द वाच्य पर ब्रह्म ही 
हैं | जाकाश शब्द की ब्युल॒त् यहाँ पर आडः समनन्‍्तात 
काशते प्रकाशते इति आ्राकाश: यह समभना चाहिये | और 
निरूग धिक रूप से प्रकाशमान पर ब्रह्म ही हैं। 
मुत-- आयावासय्वा अयमाकाशस्तावानेपोबन्तहदय आकार 
इत्युयमानोपमेयभावश्र दहराकाशस्य भृताकाशत्ज नोपपच्चत | 
हृदयावच्छेदनिवन्धन उपमानोपमेयभाव इति चेत, तथा 
मति हृदयावच्छिन्नस्थ ब्ावापृथिव्यादिसवाश्रयत्ण॑ नोपप- 
यते ॥ 
ननुच दहराकाशम्य प्रमान्मत्वदडपि वाह्याकाशोपमेयर्व॑ 
न संमवति #ज्यायान्यूथिव्या ज्यायानन्तरित्षादित्यादों 
सर्वस्भाज्ज्यायस्वश्रवणात्‌ । नंवम दृहराकाशस्य हृदय- 
पुृ०इरीकमध्यवतित्वप्राधासयत्व निवृत्तिपरत्वादस्य वाक्यस्य; 
यथा अधिकजवेडपि सवितरि “इषुवद्गच्छति सबिता' 


है! ७ 
डात 


_ति बचनं गतिमान्चनिवृत्तिपरम । 


अनु ०-किज्च यह जो ज्ञिस तरह जितना यह भूताकाल 
चिपुल है । इस तरह का उपसान उपभसेय भाव भी नहीं बत सकता 


है हि 2) 


है। यदे दहुराकाश को भूताकारा का बावक माना जाय | 
क्योंकि उपमानोप मेय होने के लिए दोनों पदार्थों में भिन्‍तता का 
होना अत्यन्त'ः आवश्यक है | यद पूत्त पक्ती यह कहें कि यहां 
पर उपम्मान उपमेय भाव इसलिए बन जा सकता है कि यह 
जो, हृत्याकाश' है उअकी महाभताकाश के साथ डपमा दी गयी 
है | उसके वेपुल्य नामक गुण का लेकर | तो यह भी कंहना 
उचित नहीं होगा । क्‍योंकि हृदयाव च्छुन्तन जो आकाश है वह 
घुलोक और पए्थदी लोक का आश्रय नही हो रुकता है। और 
इस दहर विद्या के प्रकरण में दहराकाश को घुलोक प्रथित्री 
लोक आदि सबों का आश्रय बतलाया गया है । इस पर यदि 
पूवपक्षी यंह शंका करें कि दहराकाश को परमात्मा का भी 
वाचक मानने पर वह भूताकाश उपमेय नद्दी हो सकता है । 
क्योंकि उस परंत्रह्म के विषय में ( छा० ३।१४ ) में--'बह परं- 
ब्रह्म प्रथित्रो से बढकर है । यह सुना जाता है । यह श्रुति 
बतलाती है कि परंब्रह्म स्वेतर समस्त वस्तुओं से महा नूहै। 
तो प्‌वपक्ती की यह भी शंका उचित नहीं होगी । क्योंकि-- 
'यावान्‌ वा अयमाकाश.' श्र॒ति ब्रह्म के हृदय पुण्डरीक के भीतर 
रहने के कारण प्राप्त अल्पत्क निवृति मात्र करता हे । यह उसी 
तरह सममना चाहिये कि जिस तरह अधिक तीक़ गति वाले 
सबिता के गति की मन्दता का निषेवमात्र सूर्य बाण के समान 
तेज चलता है ? यह वाक्य करता है, उसी तरह यह वाक्य 


भी दृददराकाश शब्द बाच्य सर्वे व्यापक परमात्मा के अल्पत्व की 


( ७ ]) 

निवृत्ति मात्र करता है । न कि उसके बास्तविक परिमाण को 

चतलाता है । 

मूल--अथ स्यथात्‌- &एपं आत्माउ्पहतपाप्मेत्यांदिना दहरा- 
काशो न निर्दिश्यते, & दहरो5स्मिन्नन्तर आकाशस्तस्मि- 
न्यदम्तस्तद्न्वेश्व्यमिति दहराकाशान्तर्णतिनस्ततोज्न्यस्या- 
न्वेष्व्यत्वेन. प्रकृत्ता दिह. 8एप आत्माज्यहतपाप्मेति 
तस्यवान्वेश्व्यस्थ निन्रष्दु. युक्तलात; स्थादेतदेवन, यदि 
श्र तिरेष दहराकाशं तदन्तअंतिन च्‌ न व्यमाज्हुयतु; व्य- 
भाडक्तीत्त सा; तथाहि &अथ यदिदमस्मिन्ब्रह्मपुरे दहर 
शुण्डरीक वेश्म दहरो5स्मिन्नन्तर आकाशस्तस्मिन्यदन्तस्त- 
उन्वेध्व्यमिति ग्कपुरशब्देनोपास्यतया सल्रिहितपरवूद्धण: 
पुरत्रेनोपा उकशरीर निर्दिश्य तन्मध्यवर्ति च तदवयव्भूः 
पुप्डरीका करारमस्पप रिमाण हुंदयं पूरत्य बह्मणों वेश्मतया- 
उमिधाय पर्जन्ञ सर्मशक्ति+श्रितवात्सस्येकजलघधिसुपासका- 
नुगहाय तस्मिन वेशनि स्रिहितं सद्मतया ध्येय दह- 
राकाशशब्देन निर्देश्य वेदन्त॑र्यति चापहतपाप्मत्वांदि 
स्वभावतो निरस्तनिखिलहेग्त्वमत्यकामत्दादिस्वामाबिवित- 
नवधिकातिशयकर्याणगुणजातं च ध्येय &ठतदन्वेहन्य- 
मित्युपदिश्यते । अन्न &तदनन्‍्वेध्वव्यमिति तठच्छच्देन दह- 


आओ 


राकाशमू, तदन्तर्गति गुणजातं च पराप्रश्य तदुभयमन्वे- 
एव्यमित्युपदिश्यते; &89यद्दिमस्मिन्यूहपुरे दहर पुण्डरीक 
वेश्मेत्यनूध तस्मिन दहरपुण्डरीकवेश्मनि यो दहराकाश३; 
यच्च तदन्तर्गतिगुणाजातम, तदुभयमन्वेश्व्यमिति विधीयत 


इत्यथः | 

अनु०--यदि पूत्रपक्ती यह कहें कि- (एप आत्मा5 हत- 
पाप्मा' इत्यादि श्र्‌्तियों के द्वारा दहराकाश का नहीं निदेश 
किया जाता है, अपितु हृदय नामक जो अल्य आकाश है उसके 
भीतर जो विद्यमान हैं उसी का अन्वेषण 'करना चांहिये । इस 
श्रति में वर्शित दहराकाश के भीतर रहने वाले उसी का वर्णन 
किया गया है, क्‍योंकि उस ददराकाश्व से भिन्न द्वी तदत्त'ती 
अन्वेष्टब्य है । अतएव उसी के प्रकृत विषय होने के कारण 
यहाँ पर 'एब आत्माउतह्तपाप्मा' इस श्र॒ति के द्वारा उसी का 
निदिष्ट करना उचित है । तो ड्ू पके उत्तर में सिद्वान्ती का 
कहना है कि ऐसा तब हो सकता था यदि श्र्‌ति ही दहराकाश 
तथा उसके भीतर रहने वाले में कोई भेद नहीं प्रतिपादत 
करती । किस्तु श्रुति ही न्म्नि ढंग से उन दोन। में भेद बत- 
लातो है--और जो ब्रह्म के निरास स्थान भूत्र ्रद्म की नगरी 
शरीर के भीतर छोटा कमलाकृति छोटो हृदयरूपी निव्रास स्थान 
है, उसमें रहने बाले आकाश शब्द वाच्य परमात्मा तथा उस 
परमात्मा में रहने वाले अखिल कल्याण गुणाकरत्व रूपी सत्य 


हक) 


इस श्रुति में 'यद्दिमस्मिन्‌ ब्रह्म पुरे दहरं पुण्डरीक बेण्स' 
इस अंश के द्वारा हृदयाकाश का अनुवाद करके उस अल्प 
कमलाकृति दृदयाकाश रूपी गृह में जो दहराकाश है और दह- 
राकाश शब्द वाच्य परमात्मा में स्वाभाविक अखिल हेय प्रयस्नी- 
कत्व एवं अ्रखिल कल्याण गुणाकरतर छपी जो गुण समूह हैं 
उन दोनों की श्रवण, मनन; निर्दिध्यासन पूर्वक उपासना करनी 
चाहिये इस अर्थ का श्रुति के शेधांश के द्वारा विधान किया 
जाता है । 


टिप्पणी--इत्यनुद्य--प्रश्चति वाक्य का अभिप्राय है कि 
अद्वेती विद्वानों ने यदिदमरिमन्‌ ब्रह्मपुरे इत्यादि श्रुति की व्या- 
ख्या करते हुए कहा है कि उस दहर पुण्डरीक वेश्स में जो 
उस्के भीतर रहने वाली दहराकाश नामक बस्तु हैँ उसका 
अन्वेषण करना चाहिये । श्रीमष्यकार स्वासी जी का कहना 
हैं कि--“यदिदं दद़र पुण्डरीक वेश्म' उसमें रहने वाला जो 
दहराकाश नामक वस्तु वही पुण्डरीक वेश्म ( हृद्याकाश ) का 
आधार बतलाया गया है फिर दुसरी ब।र भी उप्ती दहराकाग 
को तस्मिन्‌ यदन्त.' इत्यादि पद के द्वारा पुण्डरीक वेश्म का 
आधार बतल्ञाना तो ब्यर्थं ही होगा । किन्तु 'तरिमन्‌ यदन्तः: 
इत्यादि श्रुति को उस ददराकाश के गुणों का आपादक मानने 
में कोई दोष नहीं होगा अतएव उक्त श्रुव्यंश को दहराकाश के 


कल्याण गुणों का विधायक मान लेना चाहिये किडच 'तस्मिन्‌ 
यदन्तः' श्रुति के अब्यवहित पूर्व में दहराकाश बतलाया गया है 


(8६) 
उसको छोड़कर ब्यवद्धित पूर्वोक पुण्डरीक वेश्म का परामशंक 
ततू पद को मानना भी उचित नहीं होगा । अतएव यही अर्थ 
मानना चाहिये कि ज्ञो उस दहराकाश - शब्द वाच्य परमात्मा 
में कल्याण गुणकरत्व रूप गुण समूह हैं. उसका भी ध्यान 
करना चाहिये । 
सूल--दहराकाशशब्दनिदिष्टस्थ परब्रह्मत्गं #तस्मिन्‍्यदन्तः 
इति निर्दिष्टस्थल तदगुरमत्वमू, तच्छब्देतोभयं परामु' 
श्योभ यस्याप्यन्वेष्टव्यतया विधान व कथमवगम्यत 
९ ८5 
इति चेत; तदवाहतमनाश्शुरा-शयावान्वा अयमाका- 
शस्तावानेषो5न्तह दय श्रॉकाशः इति दहराकाशस्थाति- 


सहत्तामभिधाय #उसे श्रस्मिन द्यावापृथिवों अ्रन्तरेव 
समाहिते उभावग्रश्व वायुश्च सुर्याचन्द्रमसाबुभों बिद्य - 


अक्षत्रारि। #े इति प्रकृतमेव दहराकाशमध्समिन्निति 
निर्दिश्य तस्यथ सर्जजगदाधारत्वमभिधाय, यच्चास्ये- 
हास्ति यच्च नास्ति सर्म तदस्मिन्त्समाहितम्‌ इति पुन- 
रप्यस्मिन्विति तमेव दहराकाशं परामश्य, तस्मिन्नस्यो- 
पासकस्पेहलोके यद्भोग्यजातसस्ति, यक््च मनोरथमात्रः 


भोचरमिह नास्ति, सर्भ तपड्जोग्यजातमस्मिन्दहराकाशे 
सर्माहितमिति निरतिशयमेग्यत्गं दहराकाशस्थाभिधाय, 


कक 
दत्य दहुराक्राशस्य देहोवेवब सुलह दनित्वेडपि 
देहस्य जराप्रध्गंसादों सत्य-.प परणकारणतयाउतिसुक्ष्म- 
त्वेत निविकारत्वमुकत्वव,, तत एव “एतत्सत्यं ब्रह्म- 
पुरमिति तमेत दहरारूशं स्यभृत ब्रह्मास्यं पुरं निखि- 
लजगदावासभूतमित्युपपाद्य, #श्रस्मिन्कामास्समाहिता: 
इति दहराह्माशमस्मिन्रिति निदिश्य, काम्यशुतांश्च 
गुणान्कामा इति निदिश्य, तेषां दहुराह्ाशान्त्गतिस्ब- 
मुक्वा, तदेव दहुराकाशप्य काम्सभुतकल्याण गुण वि- 
शिष्टत्वं तह्यात्मत्गंच. &एब श्रात्माउपपहतपाप्मेत्या- 
दिना असत्यसड्भाल्प: इत्यन्तेन स्फुटोकृत्य #यथा हां- 
वेह प्रजा भ्रन्वाविशन्तीत्णरभ्य #“तेषां सर्वेबु लोके- 
ष्वकामचारों भवतीत्यन्तेन तदिदं गुणाष्टक॑ तद्विशिष्टं 
दहराक्ाशशब्दधिदिष्टयात्मान॑ चाबिदुषामेतह्य तिरिक्त- 
भीग्यसिद्धये वे कर्म कुर्णतामन्तवन्फलावाप्तिझ्सत्यस- 
द्धाल्पत्ण॑ चामिधाय #ग्रथ य इहात्मानमनुविद्य ब्रज- 
न्पेतांश्व सत्यान्कामांस्तेषां सर्वेषु लोकेषु कामचारो 
भवतीत्यादिता दहुराकांशशब्दनिदिष्टमात्मानं तदन्‍्त- 
गतिनश्र काम्यभुतानपहतपाप्पत्वादिकान्गुए.न्विजान- 


( १३ ) 


तसुदारगुरासागरध्य तस्यथ परमपुसुथस्य प्रसादादेद 
पर्जक्ामावाप्तिस्सत्थवड्धाल्पता चोच्यते । अतो दहरा* 
काश: पर ब्रह्म, तदन्तर्थीत चापहतपाप्मत्वादि काम्प- 
गरजातनू, तदुभयमन्वेष्टव्यं. विजिज्ञासितभ्यर्मिति 
चेच्यत इति निश्चोयते | तदेतद्वाक्यकारो5पि स्पष्ट- 
पति #तास्मन्यदन्तरिति कामव्यपदेशः इत्यादिना । 
श्रत एतेम्यों हेतुम्णो बहराकाशः परमेव ब्रह्म ॥१३॥ 


अनु०--द हराकाश शब्द के द्वारा निर्दिष्ट जो परंत्रह्मत्व 
हैं उछ्तको तथा तदस्मिन्‌ यदन्‍्तः इस श्रति के द्वारा निर्दिष्ट 
सत्यसंकल्पत्वादि गुण समूह का जो ब्रह्म गुणत्व है, इन दोनों 
का तत्‌ू शब्द से परामर्श करके, उन दोनों के उपास्य रूप से 
श्रति विधान करती है, इस अर्थ का पता कंसे चलता है ९ 
यदि यह शंका पूष पक्षी करते हैं तो वे सावधान होकर सुने'- 
यह हृदय के भीतर रहने वाल जो दहराकाश है बहू भूताकाश 
के ही समान व्यापक्ष है! इस श्र ति के द्वारा दृहराकाश की 
अत्यन्त संदत्ता को बतल्लाकर -इस दहराकाश के ही भीतर 
यू लोक तथा पृथ्वी ज्ञोक दोनों स्थित हैं । वायु तथा अग्नि, 
सूर्य तथा चन्द्रमा एवं विद्युत तथा नक्षत्र थे सभी युगल्न उसी 
दृहराकाश के भीतर स्थित हैं । यह श्र्‌ति प्रस्तुत दहराकाश 
का ही अस्मिन्‌ उस पद से निर्देश करके उसी दहराकाश को 


( १४ ) 


ही सम्पूर्ण जगत का आधार बतलाती है। पुनः “यच्चास्ये हारित 
यच्चनास्ति सव तदस्मिन्त्ममाहितम! इस श्र ति में भी अ्रस्मिन 
इस पद के द्वारा उसी दहराकाश का परामर्श करके वतल्ाया 
गया है कि इस दहरोपातक के इस लोक में जो योग्य वर्ग हैं 
और जो केवल मनोरथ मात्र से ही विषय भत, किन्तु इस लोक 
में उस उपासक के लिए बप्राप्य भोग्यवर्ग हैं उसके वे अम्पूर्ण 
भोग्यबर्ग इस दहराकाश में विद्यमान हूँ । इस तरह इस श्र॒ति 
में दहराकाश की सर्वाधिक भोग्यता को बतल्लाकर उस दहरा- 
काश के देह के अज्ञभत हृदय के भीतर रहने पर भी देह के 
जगा ( बुढ़ापा ) भ्रध्यंश ( नाश) पभ्ादि होने पर भी वह सर्वों 
त्कृष्ट कारण होने के कारण, तथा अत्यन्त सूक्षम होने के कारण 
किसी प्रकार से भो विकार अस्त नहों होता है । 'तत एवैतत्‌ 
सत्यम्‌ ब्रह्मपुरम्‌ । यह श्रुति बतलाती है कि उपयुक्त गुण 
विशिष्ट होने के कारण यह दहराकाश नामक निर्विकार (सत्य) 
ब्रह्मपुर है अर्थात्‌ ब्रह्म नामक सम्पूर्ण जगत का आश्रयभत है । 
पुनः अस्मिन्‌ कामाः समाहिता:' इस श्र॒ति में अस्मिन इस पद 
के द्वारा उसी दहराकाश का शिदेश किया गया है तथा उस 
परमात्मा के अभिलाषित ( काम्य ) कल्याण गुणों को काम शब्द 
के द्वारा अभिहित करके बतलाया गया है कि वे कल्याण गुण 
समूह परमात्मा के ही भीतर विद्यकान हैं | इस तरह जकल्या- 
णुकारी गुणों के आश्रय रूप से उसे बतलाकर, उस दह- 
राकाश शब्द वाच्य परमात्मा के उसी कल्याण गुण रूपी बिशे- 


( १५ ) 


पर्पों से विशिष्टता को तथा उसके व्यापकत्व रूप आत्मत्व को 
एवं आत्माउपहतपाप्मा' अर्थात्‌ यह परं जअ्ह्म सम्पूर्ण जगत्‌ में 
व्यापक होने के कारण निरुपाघिक आत्मा तथा करमंपारतन्त्य 
रद्ित है ।!! इत्यादि से लेकर सत्य संकल्प: पर्यन्त श्र॒ति के 
द्वारा स्पष्ट किया गया है।और “यथाश् वेह प्रज्ञा अन्वाविशन्ति 
अर्थात्‌ जिस तरह लोक में प्रताये इस ल्लोक में राजा के शासन 
के अनुपार ही फल को प्राप्त करती है । ( छा० ८।१।५ ) 
इस श्रुति से प्रारम्भ करके तिेषां सर्वेषु लोकेष्वकामचारों 
भवति 7 [ अर्थात्‌ उन दहराफहाश तथा इस दहराकाश शब्द 
बाच्य परमात्मा के गुणा को उपासना नहीं करने वाज्नञों को 
लौज्क राज सेवादिनन्य फलों के समान क्षयिप्यु फल्नों की 
प्राप्ति होती है। अतएब उनका सभी लोकों में सथेष्ट गमन 
नहीं होता है । ] | छा7 ८।१।६ ) इस श्रुति पयन्त यह 
वतल्ाया गया है कि उययु क्त अपह त पाप्मत्वादि गुणाष्टकों को 
तथा उन गुणाष्टकों से विशिष्ट दहराकाश शब्द वाच्य पर- 
सात्मा को नहीं जानने वाजे को अखिल कल्याण गणगायबि- 
शिष्ट परमात्म से भिन्न फल की प्राप्त के लिए कर्मो को करने 
वाले उपामको के क्षविद्तु फल्न की प्राप्ति को तथा असत्य संक- 
लय को बतल्ाकर “पुनः जो उपासक इस लोक में दहराकाश 
शब्द बाच्य परमात्मा तथा उसके गुणों को स.नकर परलोक 
गमन करते हैं उनका सभी लोको में यथेष्ट गमन होता है । 
( छा० ८।१।६ ) इस श्रुति के द्वारा दहराकाश शब्द वाच्य 


( १६ ) 


परमात्मा तथा उस परमात्मा में रहने बाले अभिलषणीय अप- 
हतपाप्मत्थ ( कमपारतन्ज्यराहित्य ) आदि गशों को विशेष रूप 
से जानने वाज्ञों को उस कल्याण गुण सागर परम पुरुष पर- 
मात्मा की कृपा सं ही सभी कामनाश्रों को प्राप्ति तथा सत्य 


संकल्पत्व की प्राप्ति को श्रति बतलाती है । 

अतणएव दहराकाश शब्द के द्वारा पर ब्रह्म ही कहे गये 
हैँ और उस परमात्मा के भीतर पाये जाने बाले अभिलबणीय 
कम पारतन्त्रय रहित आदि गण समूह है उन दोनों को ही 
श्रवण मननादि के द्वारा अन्वेष्टग्य तसा उपास्यरूप से श्र ति 
बतलाती है यह निश्चित होता है । इसी अर्थ को वाक्यकः 
भी राष्ट्र करते हुए कहते हैं-तस्मिन्‌ यदन्तरिति कामव्यपदेश: 
इत्यादि अर्थात्‌ 'तस्सित्‌ यदन्‍्न: इस पद के द्वारा  छा० ८। 
११ ) श्रुति परमात्मा के काम्य कल्याण गुण समूह को ही 
बतलाती है । श्रतएब इन्हीं उपयुक्त हेतुओं के द्वारा सिद्ध होता 
है ४--दहराकाश शब्द वाच्य परंब्रह्म ही है । 


७६ गतिशब्दाभ्यां तथाहि दृष्टं लिड्र' च।१।३।१४ 
मूल०-इतश्च दहराकाश: पर ब्रह्म, #तत्यथा हिरण्यनिधि 
निहितमक्षेत्रज्ञा उपयुपरि संचरन्तो न विन्देयुरेवमेबे- 
मास्सर्वाः प्रजा अहरहगंच्छन्त्य एतं.. ब्रह्मलोक॑ न 
विन्दन्त्यनृतेन हि प्रत्यूढा: इति एतमिति प्रकृत॑ दहरा- 
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काश निरदिश्य तत्राहरहस्सर्गेषाँ क्षेत्रज्ञातों गमससम्‌ 
गन्तव्यस्थ तत्प दहुराकाशस्थ ब्रह्मलोकशब्दनिद शश्च 
दहराकाशस्य परब्रह्मता गमयतः ।  कथमततयोरस्य 
परब्रह्मत्वसाधऋत्वशित्यत आह-तथाहि दृष्टसिति । 
परःस्मन्ब्रह्मरिग सर्वधां क्षेत्रज्ञानाम्हरहस्सुदुप्तिकाले 
गले भिधियम ने वष्टम-#एबसेव खलु सोम्ये- 
मापसबा: प्रजास्सति संपद्य न॑ विदुःसत सपत्यामह 
इति६ इति, “संत आगमस्य न विदु्सत श्रामच्छामह 
इतीति च। तथा ब्रह्मलोकशब्दश्ख परस्मिन्ब्रह्मरणि 
दुष्ट: #एब अहालोक: सम्राडिति होबाचेति । मा 
भूदन्यत्र ब्रह्मरामा गमनतदर्शनम, एतदेव तु दहाराकाशे 
सर्वोर्षां क्षेत्रज्ञानां प्रलघकाल इब निरस्तविखिलदु' खा- 
ना सुषुप्तिकालेड्वरथानं अयमारासस्यथ परब्ह्मत्वे 
पर्याप्त लिड्रामस | तथा दह्मलोकशब्दश्च समानाधिक- 
रणबृत्यापप्मन्दडा राकाशे प्रयुज्यकछानोरु्यप  इह्मत्वे 
प्रयोगान्तरनिरपेक्ष पर्याप्त लिड्भमित्याहु-लिज् च्ेेति । 
लिष।दरथपत्तिन्‍्यायाच्च दष्ठीसमासात्समानाधिकर रणस- 
सासो तज़ष्याय्म: ॥ 


( १८ ) 


अनु०--चू कि ( छा० ८३१ ) श्रुति में प्ऱ्त इहरा- 
काश को ही एवम्‌ शब्द के द्वारा निर्देश करके उदी में सभा 
जीबों का गमन श्र॒ति बतलाती ८, त्था गन्तब्य उा द हराफाश 
को ही त्रह्मलोक शब्द से श्रूति निदेश करतों है । अतएव 
दहराकाश शब्द वाच्य परंब्रह्म परमात्मा ही हैँ । यह सपृत्र का 
'गति शब्दभ्याम्‌” अंश बतल्लाता हैं । अब प्रश्न यह उठता 
कि इन सभी जीवों का सदा गमनन तथा दहराक्राश का ही 
ब्रद्मलोक शब्द के द्वारा अभियान इन दो हैतुओं के द्वारा हर 
दहराकाश के ब्रह्मत्व की सिद्धि कंसे होती है ? तो इसका 
उत्तर देते हुए सूत्रकार कहते हैं -तथाह दृष्टमू-अर्थात्‌ [ छा० 
९२ ] तथा [ छा० ६।१०।२ |] श्र तियों में भी युषुप्त वाल 
में सभी जीवों का परंब्रह्म में ही गमन सुना जाता है | किहूच 
| वृ० ६।३।३३ | श्रुति में भी परंत्रह्म के लिए ब्रह्मलोक शब्द 
का प्रयोग देखा जाता है | इस ददराकाश में ही सबुप्ति काल 
मे प्रलयकाल के समान सनी जोजों का लीनतब श्रवण दहराफाश 
के परंत्रह्मत्व में पयाप्त लिड़ है तथा उसका सामानाधिकरण्येत 
ब्रह्मल्ो कत्वा सिधान भी परंब्रह्मत्व की सिद्धि में, साधानिरपेक्ष 
लिज्ध है । इस अर्थ को 'लिड्ज च' यह ससूत्र का अंश वत- 
लाता है | ( यह इस सूत्र का अर्थ हुआ । ) 


/अआ2 


इसलिए भी दहराकाश शब्द वाच्य परंत्रह्म है क्ि-- 
छा० ८३४१ ) जिस तरह भू'म के नीचे गड़ी हुईं सम्प्ति 
को न जानने बाले सम्पत्ति युक्त क्षेत्र के स्वभाव ज्ञान से रहित 


६ 8. .) 


जीव रात दिन उस सम्पत्ति के ऊपर से चलते हुए भी उस 


मिधि को नहीं प्राप्त कर पाते हे ड्सी तरह सारी प्रजाएं सुछु- 


प्तिकाल में प्रतिदिन ब्रह्म से अभ्वेद को प्राप्त करके भी उमर 
राक्ाश नामक ब्रद्मज्ञोक ( परंब्रह्म ) को नहीं प्राप्तकर पाती 
| क्योंकि वे अज्ञानाचजजञ ( छा० ८।३।॥१ ) इस श्र्‌ ति 
एबम्‌ पद के द्वारा प्रस्तुत दहराकाश परंत्रह्म का निर्देश 
करके, उसी परंत्रह्म में सभो जीवों का प्रतिदिन गमन और 
गन्तब्य उस दहराकाश का ब्रह्मल्रोक शब्द से निदेश भी बत- 
लाता है कि दहराकाश शब्द परंत्रहा का ही वाचक है । अब 
प्रश्न यह डठवा है कि ये दोनों ( सभी जोबों का दहराकाश 
मं प्रतिदिन गमन तथा उप्तका ब्रद्यलोक शब्द से अभिधान ) 
किस तरह से दृहराकाश के परंब्रह्मत्त्॒ के सावक हो सकते हैं ! 
तो इसका उत्तर है क-तथाहि दृष्टमू-अर्थात्‌ देखा जाता है 
कि अन्य श्र तियों में भी सभी जीबों का सुषुप्ति काल्न में प्रति 
दिन ब्रह्म में गमन सुना जाता है । छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ की 
€ ६।६ ) श्रूति बतलाती है कि-हे सोमरस पानाह श्वेतकेतोी १ 
इसी प्रकार ये सभी प्रत्ञाएं सुषुप्तिकाल में ब्रह्म से अभेद को 
प्राप्त कर भी इसे नहीं जान पाती हैं कि हम सत्‌ शब्द वाच्य 
परंत्रह्म को प्राप्त कर रहे है । / छा० ६।१० ) श्र ति में कहा 
गया है छि--सतू शब्द वाच्य परंब्रह्य में आकर वे जीब नहीं 
जान पाते है कि हत्न सुषुप्ति काल में ब्रह्म में आकर मिल रहे 
हैं ।-किज्च ( बृ० ६।३३ ) ब्रह्मलोक शब्द का प्रयोग परब्रह्म 
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के ग्रथ॑ में देखा जाता है वह श्रति कहती है-'याजवल्क्य ने 
कहा है सम्र द अर्थात्‌ राजा जूक यह ब्रह्मल्ीक है । ब्रह्मव्यति- 


हू 
रिक्त चनुमु व ब्रह्मा आदि सें जीओ का गझन द्ोता । यह सुपु- 
प्तिकान्न म॑ प्रलयक ल में जिम तरह सभी जीव अ"ने आश्रय 
भूत परंत्रह्म में स्थित हो जाते है उस तरह सभी दुतो से रहित 
होकर जीदो का दहराकाश ये स्थित होना तो में सुन्ता 
जाता है वही दहराकाश के परंत्रह्म होने में पर्याप्त न्रिज्लु है । 
किठ्च सामाता धिकरण्येन जो ब्रह्मल्लोक शब्द का इस दश्शाकाण 
के लिए प्रयोग सुना जाता है बहू भी इसफे एरब्रह्मत्व में प्रयो- 
गान्तर निरपेज्ष पयप्त लिड्ग है। इस द्रद्मतोक श < में निया- 
दस्थरति न्याय के अनुसार पष्ठी समास की अपेक्ष समानाधिक- 


रण समास ( कमंवारय समात ) ही मानना उचित है । 
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टिप्णी-एतदेवतु--इत्यादि वाक्य में यह बतज्ञाकर 
कि जिम तरह प्रत्यकाल में सभो प्रजाओ का अपने प्राश्नयभूत 
परत्रह्म में गमन सुना जाता हैं इसी प्रकार सभी जीवों का 
दहराकाश शब्द वाच्य परंत्रह्म में गमन श्रवण भी उम्के पर- 
त्रह्मत्व में पूर्ण प्रमाण है | यहाँ पर यह अनुमान अमिग्नेत है 
दहराकाशं परंत्रह्म, सुधुप्तो प्रजाता लयाधारत्वात्‌, प्रत्ये प्रजानां 
लयाधारपरं॑ब्रह्मवत्‌ । किज्चयः मुपुप्तों प्रज्ञानां लयाधारों न 
भवति सः परंत्रह्द न सव॒ति, यथाउन्ये जीवाः । 


ब्रह्मल्ोक पद में ब्रह्मणःलोकः यह पठी समास की प्यु- 


( २१ ) 


व्यज्त्त न समककर ब्रक्ष व लोक: यह कर्ंवारय का विगप्रह सम- 
भना चाहये | क्योंँक--एतया लिपादस्थपर्ति याजयते! इस 
हक्य में घटकीभूत निवादस्थपति शब्द के विषय सें शंका हाती 

क्‌ लिबर दस्थयत्रि शबऋ्द में कौन सा समास होना चाहिये ? 
नियाद नां स्व तिः ( राजा / अथबा निवादश्चासौ स्थपति: ।! 
दोनों में कौन सा समाप्त मान्य है । तो-यदि यहाँ कर्मंधघारय 
समास सानना औचत्य इसलिए नहीं संभव हो पाता है कि 
नियाद जातीय स्थपतति | राजा | की अग्निविद्याएं संघव ज्रहीं 
है । क्योंकि निषारों का अग्निविद्या में अधिकार नहीं है । और 
घष्ठी समास मानने पर यह अर्थ किसी तरह माना जा सकता 
हे कि निषादों का यर्वाशिकान्वमभूत कोई स्वपति हो, जिसका 
निर्देश श्र ति करती है । अतएब अपशूद्राधिकरण में प्रोक्त न्‍्या- 
यानुसार उसके निर्वाह संभव है । इस तरह के पूब॑पतक्ष के 
उपस्थित होने पर महर्षि जेमिनि धारय समास का ही समर्थन 
करते हुए कहते हैं--रथपतिनिवदस्स्यात्‌ू शब्दसामर्थ्यात्‌ । 
अर्थात षड्ठी समास मानने पर निषाद संबन्ध विशिष्ट को ही 
निपादस्थपति शब्दामिधेय मानता पड़गा और कर्मधारय 
समास मानने पर निबादत्वविशिष्ठ को उसका अभिधेय सानना 
होगा । किन्तु श्रूति को यदि त्रेवणिक ही राजा [ जो निषादों 
का भी राजा हो | का पूजन विधान अभिप्रेत होता तो यहाँ 
पर पठ्ठी विभक्ति का भी निर्देश श्रृति अवश्य करती । किन्तु 


७ ४९५ 


श्र्‌ति में षष्ठी विसक्ति का निर्देश नहीं देखा जाता है। अतएब 


( २२ ) 


पता चलता है कि यहाँ पर श्रति को निषादल्वविशिष्ट राजा 
( स्थपति ) का ही पूजन असित्र त है । अतएव निधादस्थप्ति 
शब्द में कर्मधारय समास ही मानना चाहये न कि पषडश्डी 
तत्पुरुष । इप्ती तरह प्रकृत श्रुति निर्दिट ब्रह्मत्रोक शब्द में भी 
ब्रह्मण: लोक: यह विग्नह नहीं स्वीकार करझे दरद्ा चाडइनौ 
लोकः यह विग्रह स्वीकार करना चाहिये । अतउत्र ब्रद्यलोक' 
शब्द वाच्य दहराकाश ही दे | ब्रह्म तोक शब्द चतुमुख ब्रह्मा 
के लोक का भी वाचक नहों हो सकता हैं, क्यों कि प्रतदिन 
सुषुप्रावस्था में जीबों का चतुमु खलोक में गमन संभव नहों है । 


मृल--अथवा #अहरहगच्ठन्त्य इति न सुषुप्तिबिषय गमन-- 
मुच्यते, अपि खन्‍्तरात्मत्वेन सर्मदा वत मानस्य दहराका- 
शस्य परमपुरुषायभृतस्योपयु पयहरहगच्छन्त्य+-पर्नस्मिन्‍्काले 
वबत माना: तमजानत्यस्त न विरुन्ति--न लभन्ते, यथा 
हिरणयनिधि निहिंतः तत्स्थानमजानानास्तदुपरि सर्थदा 
वर्तमाना अपि न लभनन्‍्ते, दददित्यथ: । सेवमेब्रमन्तरात्म- 
त्वेन स्थितस्व दहराकाशस्थोपरि तन्नियमितानां पर्शापां 
प्रजानामजानतीनां सर्जदा गतिरत्य दहराकाशस्य परखह्मतां 
गमयति । तथा हन्यत्र प्रस्य ब्रह्मग 5न्तरात्मतया5्बस्थि- 


तस्य स्वनियाम्याभिस्त्वास्मिन्वत मानामिः प्रजामिरेदन 


( २३ ) 


इंटपू । यथा अन्‍्तयामित्राक्मण #य आत्मनि तिष्ठन्नात्म- 
नोज्न्तरों बमात्मा नवेद ययस्यात्मा शरीर ये आत्मानमन्तरों 
यमयती ति; &अदशे द्रष्टा अभ्र्‌ तश्श्नोतेति च। मा भृदन्यन्न 
दशनमृस्वय पेव त्यियं निध्िदटान्दतवगतपरमपुरुषाथ भावस्या- 
रय हृदयस्थप्योपरे तदाघारतया5हरहरसबदा सर्वातां प्रजाना- 
मजानती नां गतिरस्य परहढात्वे पर्याप्त लिदड्रन ॥१४॥ 
अनु०--अथवा “अहरध्गच्छुन्त्यः इस श्र्‌्ति में सुघुप्ति 
विषयकमन को नहीं बतलाया जा रहा है, अपितु इम श्र॒ति में 
बतलाया जा रहा हे कि जो अन्तरात्मा रूप से सवंदा बिद्यमान 
हता हैं | इस परमपुरुषाथंभूत दहराकाश के ही उपयुपरिअहर- 
हरगच्छुन्त्यः -- उपर सवदा व्चयिमान रहनेवाली तथा उसको अपनी 
अन्तरात्मा रूप से नहीं जानने वाली प्रजाएं उस दहराकाश 
नामक अपनी पगन्तरात्मा भूत परमात्मा को-न विदन्ति नहीं 
प्रप्द कर पाती है। यह उसी तरह से ६ 'क जिस तरह सुबरां 
को खान वांजी प्रथवी के ऊपर स सब्वदा चलने बाली प्रजाए 
उप घुब्य के खान को न जान सकने के कारण उसके ऊपर 
वंदा रहती हुई भी उस सुबण को नहीं प्राप्त कर पाती है । 
यह अहरहगच्छनय: श्रुत्त का अभिप्राय है। इस तरह अन्तरा- 
त्मा रूप से चिद्यमान तथा जो सभी प्रजाओं का नियामक है, 
उस दहराकाश को अपने नियामक तथा अनन्‍्तरात्मा रूप से 
नहीं जानने वाली सभी प्रज्ञाओं की दहराकाश के ऊपर गाते 


( २४ ) 


ही दहराकाश के पर' ब्रह्मत् को बतलाता इसी तरह दूस 
_तियों में भी अपनी अन्तरात्मा रूप से ब्द्यमान पर* ब्रह्म के 
आश्रित प्रजाओं के द्वारा पर ब्रह्म का नहा जानना देखा ज्ञाता 
है । जेसे अन्तयामी ब्राह्मण में-एक श्रुत्त बतलाती ६ क-- 
जो आत्मा के भीतर रहता हुआ &ात्मा की अपेक्षा भी अन्त 
रह | अन्तरात्मा ) है, जिमको अपन्नी अन्तरात्मा रूप से आत्मा 
नहीं जानती । यह आत्मा जिसका शरीर है तथा जो आत्मा के 
भीतर रहकर उसका नियमन किया करता है । एक दूमरी 
श्रुति बतलालो है कि--वह परमात्मा स॒वों का संज्ञ हो 
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होने के 
कारण निरुपाविक द्रष्टा है, किन्तु उस परमात्मा को कोई 
अपने नेत्रों का बिषय नहीं बना पाता है | तथा जो परमात्मा 
सबों का निरुपा(धक श्रेता है उसे कोई अपने श्रवण का स्स्स्येन 
विषय नही वना पाता है | किछ्च यदि दूसरी श्रतियों में इन 
अर्थों को न भी देखा जाय तो भी इस अहरहगच्छनत्य:' शत्ति 
के निधि दृष्ठान्त के द्वारा स्वयं इसके परम पुरुषार्थ स्वरूप 

यस्थ प्रमात्मा के आधार रूप से प्रतिदिन सदा सभी 
प्रजाओं को जो उसे / दहराफाश नामक परमात्मा को )अपनी 
अन्तरात्मा रूप से नहों जानती; उनकी गति ही इस दहराकाश 
के पर ब्ह्मत्व में पयप्त ल्द्भ हे 


इतथ दहराकाशः पर ब्रह्म-.- 
८० ध॒तेश्च महिस्तोस्यास्मिन्नुपलब्धे: | १॥३। १ ५॥ 
मूल--#अथ ये आस्मति प्रम्नंतं दहराकाश निर्दिश्य &9प 


( २५ ) 


सेतुविधृतिरेषां लोकानामसंभेदायेत्यस्मिश्नगद्विधरणं भ्रय- 
माणं दहराकाशस्थ परब्रह्मतां गमयति; जगद्विधरणं हि 
प्रस्य ब्रह्मणोे महिमा $8एप सर्वेश्वर एप सबभृताधिपति 
रेष भृतपाल एप सेतुर्विधरण एपां लोकानामसंभेदायेति, 
&8एतस्य वा अक्तरस्प प्रशासने गार्गि सर्मांचदमसो 
विध्तों तिष्ठतः इत्यादिभ्यः । स चाय तस्य परस्य 
ब्रह्यणो धृत्याख्यों महिमाउस्मिन्ददराकाश उपलम्यते; अतो 
दहराकाशः पर ब्रह्म ॥९५॥ 

अनु >--इस लिए भी ददराकांश शब्द बाच्य पर ब्रह्म ही 
है कि--धृतेश्च महिम्नोंअ्स्यास्मिन्लुपल्ब्घे:' । १ । ३। १५ ॥अर्थात्‌ 
चूकि इस पर ब्रह्म की धृति जगद्‌ धारणत्व नामक महिमा 
[ ऐश्व्ये ] इस दहराकाश तिषयक श्रतियों में डपत्ञ घ होती है; 
अत्तपत्॒ दहराकाश में उपलब्ध होती है, अतएवं दहराकाश शब्द 
चाच्य पर ब्रह्म ही है; यद सूत्र का अर्थ हुआ । 

“इसके बाद जो दहराकाश आत्मा है! [छा« ८।४।१] 
इस श्रुति में इस छन्दरग्यं ग्यनिबद्‌ के आठवें अध्याय के प्रति- 
पा दहराक्ाश का निर्देश करके, “हीं पछे के तीन खण्डों 
में वर्शित गुण गणों से विशिष्ट दहराकाश नामक परमात्मा 
इन सभी धर्मों को साहझ्ुय से अपने प्रशासन के द्वारा बचाने का 
कारण होने से ज़गत्‌ का धारक है । उसी पर सम्पूर्ण जड़ 


(१६ ) 


चेतन सविकारा आव त है। अतएवं वह स्तु शब्दाभिधेय है । 
( छा० ८।४।१ ) इन श्रुति में सुना गया लोक धारक्रत्व 
दहराकाश के पर ब्रह्मत को बतलाता है। पर ब्रह्म की यहो महिमा 
है कि वह जगत्‌ का विवारक है।इस बात का पता निम्न श्रतियों 
से चल्नता है| वे हैं-यह परमात्मा ही सम्पूर्ण जगतू का निय मक 
है।यह सभी मृतो का अधिपति एवं सभी भृत्तों का पल्चक है । 
यह सम्पूर्ण जड चेतन जगत्‌ को को अपने में सविक श धारक 
होने के कारण सेतु है तथा यह सम्पूर्ण ज्ञोको. को असांकर्य का 
कारण है | परमात्मा के प्रशासन के ही कारण प्रथिवी मे जन्ध 
एवं जल में शीत स्पर्शंवत्व है | ) ( बृ० ६।४। ० ) है गाशि 
निश्चय ही इस बिकरिं रहित परमात्मा के प्रशासन में सूर्य एवं 
चन्द्रमा नियमित होते है । ( बृ० ५। : । ६ ) इस तरह की 
प्रसिद्ध जो यह परमात्मा को जगदू विधारकत्व नामक महिमा 
हे, वह इस दहराकाश सें उपलब्ध होती है । अतएब दहराकाण 
पर ब्रह्म है। 
कर 
८१ प्रसिद्धश्च |।१।३।१६॥ 


| आ ("- 


पृूल--आकाशशब्दश्च परस्म्खिद्मणि असिद्धः &कों हो: 
नयात्कः ग्राष्यात, यदेष आकाश आनन्‍्दों न स्थात्‌ 
&सर्वाणि ह वा इम्तानि भ्रतान्याकाशादेव समुत्पथन्ते 
इत्यादिवु | अपहतपाप्मलादिगुणसनाथा ग्रतिद्धि भ्रता- 
काश ग्रसिद्धिबलीयसीत्यभिग्रायः ॥१६॥ 


(३७ ) 
अतु-- अर्थात्‌ चूँक्रि आकाश शब्द तेत्तिरीयोपनिषद्‌ के 
आनन्द बतल्ली तथा छान्‍्दोग्यो-पनिपप्क्ती ( १९१ ) श्र॒त्ि में 
आकाश शब्द परंत्रह्म के अर्थ में प्रसिद्व है, अवएबवं भो दहरा- 
काश शब्द बाच्य परतन्रह्म ही है । यह सूत्र का अथ हुआ । 
ओऔर आकाश शहद परंत्रह्म के अर्थ में प्रसिद्ध है । 
यदि यह प्रकाशमय अपरिच्छित्रारेद' स्वरूप परमात्मा न होता 
तो फिर: कौन अनन लक्षण-ल्लोकिक झुखों को, तथा प्राण॒न'स्व- 
रूप पारज्ञौकिक सुख्रों: को प्राप्त कर-सक़ता, थ्य अतएव परंब्रह्म 
ही लौकिक एवं पारलौकक सुखोपभोग का कारण है।' 
( ते> आ० अ० ७ ) तथा “निश्चय ही ये सभी भूत आकाश 
३।०द वाच्य स्वतः प्रकाशमान परमात्मा से ही उतपज्न होते हैं । 
२ छा० १४.) इत्यादि श्र्‌तियों में आकाश शब्द परमात्मा के 
ही अर्थ में प्रसिद्ध हैं ।,अतएव कम. पारतन्त्य राहित्यादि से युक्त 
आकाश शब्द की परम्रत्मः के श्र्थ में प्रसिद्ध भूताकाश के अर्थ 
में होने वाली भूताकाश के अर्थ में आकाश छाब्द क्री प्रसिद्धि 
की अपेक्षा अधिक बलबान है । यही सूत्रकार का अभिप्राय है । 
भूल--एवब्ं तावददहराकाशस्य. भुताकाशत्वं प्रैतिक्षिप्तम | 
अथेदानीं दहुराकाशस्य प्रत्यगात्मत्वमाशडूत्य निराक- 
तु मुपक्त मते- 
८२ इतरपरामशांत्स इति चेन्नासंभात ।१॥३।१७॥ 
यदुक्त. वाक्यशेषवशाहहराकाश: पर ब्रह्म ति, 


( २८ ) 


तदयुक्तगू, वाक्यशेषें ५ ।दितरस्थत जीवस्थव साक्षा- 
त्परामशर्ति #झ्रथ ये एथ संप्रसादो5स्माच्छरो रात्स- 
मुत्थाय परं ज्योतिरुपसंपद्य स्वेन रूवेणाभमिनिष्पद्ते 
एव प्रात्मेति होवाच एतदमृतमभयमेतहत्रह्म $8इति । 
यद्यपि कदहरो5स्मिन्नन्तर श्राकाश इति हृदयपुण्डरो- 
कमष्यवतितग्रोपदिष्टस्थाकाशस्यो पमानो पे ० भाव दय सं- 
भवाजू ताकाशत्ग॑ न सभवति, तथापि वाक्यशेषव- 
शात्प्रत्यगात्मत्गं युक्तमाश्नयितुम॒। श्राकाशशब्दो5पि 
प्रकाशादियोगाज्जोब एवं वर्तिष्पत इति चेत, श्रत्रो- 
त्तर-नासंभवांदिति । नाय॑ जीव:, न ह्यपहतपाप्म- 
त्वादयों गुणा जोवे संभवन्दि ॥१७॥ 
अनु ०--इस तरह उपयुक्त | १।३। १६ ) सूत्र में पूर्व 
पक्षी के दहराकाश शब्द वाच्य भूताकाशत्व की शंका का खण्डन 
किया गया | भ्रब इस [ १।३। १७ ] सूत्र में दहराकाश के 
जीवात्म वाचकत्व की शंका! करके उसके निराकरण का उपक्रम 
करते हुए सूत्रकार कहते हैं क्रि--इतर परामशति स॒ इति चेहा 
संभवात्‌ ॥ १। ३। १७॥ अर्थात पूव॑ पत्ती ने यह जो कहा था 
कि वाक्य शेष में पर'ब्रह्म से भिन्‍न जीव का ही साज्षात्‌ परा- 
मर्श होने के कारण आकाश शब्द बाच्य भी प्रकाशादि के योग 
के कारण जीव का ही वाचक है, तो यह भी पूव पक्षी की 


( २९ ) 


शंका ठीक नहीं है। क्योंकि अपहतयाप्मत्वादिगुण जीवों का होना 
असम्भव ही है | यह सूत्र का अर्थ हुआ । 

सिद्धान्ती ने जो यह कहा है कि--वाक्य शे४ के कारण 
सिद्ध होता है कि दहराकाश पर ब्रह्म ही है। तो सिद्धान्ती का 
यह कथन युक्ति संगत नहीों है | क्योंकि वाक्य शेष में परमा- 
त्मा से भिन्न जीव का ही साज्ञात परामश किया गया हैं । 
( बाक्य शेष में जीव सम्बन्धी शब्द के द्वारा जीब का परामर्श 
न करके जीव के वाचक शब्द के द्वारा उसका परामश किया 
गया हैं | वाक्य शेष निम्न प्रकार से हैं--यह जो मुक्त सम्प्र- 
स्राद ( जीव ) है, वह इथ शरोर से निकल कर पर' ज्योति 
स्वरूप परमात्मा से मिल जाता है | यही आत्मा है। इस बात 
को प्रजापति ने कद्या कि यह आत्मा ही अमृत तथा भय रहित 
है ओर यही ब्रह्म है । इसलिए यद्यपि “दहरोडस्मिन्नन्तर आकाश: 
इस श्रुति में वर्शित दहराकाश जो हृदय कमल के भीतर विद्य- 
समान रूप से बर्शित है उसका उपमानोप मेयभाव असस्भव होते 
से वह दहराक्राश भूताकाश नहीं माना जा सकता है फिर भी 
वाक्य शेष के कारण उस दहराकाश को जीवात्मा मान लेना 
ठीक द्वे । क्‍योंकि .आकाश शब्द भी आह, समन्‍्तात्‌ काशते 
प्रकाशते' इस व्युत्पत्ति के अनुसार प्रकाश आदि के योग [संयोग] 
के कारण जीव का बाचक हो सकता है । यह यदि पूर्व पक्षी 
कहे तो उसका उत्तर देते हुए सूत्रकार कहते हैं । 

नासम्भवात्‌ -दहराकाश जीवात्मा का वाचक नहीं हो 


0, 


सकता है क्योकि दृहराकाश की जो अपहतपाप्मत्व आदि विशे- 
पताए बवल्लायीं गयी है, वह किसी जीत्र में पाया जाता अस- 
स्भंव हू 


८३ उत्तराच्चेदाविभू तस्वरूपस्तु १|३।१०॥ 

मूल-उत्तरात्‌-प्रजाप॑तिवाक्यात, जीवस्येबापहतपा- 
प्मत्वादिगुशयोगो निश्चीयत्त इति चेत्‌ । एतदुक्तं 
भवति-प्रजापतिवाक्यं ,जीवपरमेव । तथाहि #य 
ब्रात्मा श्रपहतपाप्सा विजरो बिमत्युविशोकोष्विजिघ- 
त्सोइपिपातस्सत्यकामस्सत्यसंडूल्पस्सोस्वेष्टव्यस्स बिजि- 
ज्ञासितव्यस्स सर्वाश्च लोकानाप्नोबि सर्वाध्ध कामान्य- 
स्तमात्मामनुविद्य विजानाति$&8 इति प्रजापतिवचनमे ति- 
हमरूपेणोपश्रुत्यान्वेष्टव्यात्मस्वरूप जिज्ञासथां [प्रजापतिं- 
मुप्सैदुष॑ मघवते. प्रजापतिर्जागरितस्व प्नसुषुप्त्यवस्थं 
जोवात्मानं तशरीरं क्रमेश शुश्रषुयोग्यतापरीचिक्षिष- 
योपदिश्य तत्नतत्र भोग्यमपश्यते परिशुद्धात्मस्वरूपोप- 
देशयोग्याय तस्मे मधवते #मघवन्सत्य॑ वा इृद शरी- 
रमात्त मृत्युना तदरपामतस्थाशरो रस्यात्मनोइघिषप्ठानम 
#इति शरोरस्थाधिष्ठानतामात्मनशभ्राधिष्ठातृतामशरी 


|.) 
रस्प शव तस्यामृतत्वस्वरूपतां चोत्तत्वाक्ृत हु थ॑ सश- 
रोरस्थ सतः प्रियाप्रिययोरपह॒तिरस्ति; अशरीरं वाव 
सन्‍्त॑ न प्रियाप्रिये स्पृुशतः इति कर्मारव्धशरीरयो- 
गिनस्तद नुगुण युखदुःख भागित्वरूपानर्थ तद्दिमोक्षेत्र तद- 
भावसमिषप्रायथ #एव्मेनैष संप्रासादोषउस्माच्छरोरात्स” 
सुत्याप पर ज्योतिस्पसंप्चम स्वेन खूपेरत (भिरनिष्पश्चते 
४5इंति जरीवात्मनस्स्वरूपमेव शरीरवियुक्त मुपदिदेश । 
#स उत्तम: पुरुष: स तत्न पर्यति जक्षत्कीडत्रमसाण: 
स्भिर्वा घानवा शातिशिया नोपजनं स्मरन्निदं शरी 
रम #इत्ति प्राप्यस्थ परस्य ज्योति: पुरुषोत्त मत्वम, 
निम्ृत्ततिरोधानस्यथ पर ज्योतिरुपसंपन्नस्थ प्रत्यगात्मतो 
ब्रह्मलोके यथेष्टभोगावाप्तिम्‌, प्रियाप्रियवियुक्तकर्म- 
निम्ित्तशरो राह्मपुरुषा: तुसन्धान चामिधाय अस यथा 
प्रयोग्य श्राचरण युक्ते एक्सस्मिन्‌ शरीरे प्रारतो युक्तः 
इति यथोक्तस्बरूपस्थव ससारदशायां कर्मतन्त्र हि; 
योग युग्यशकटयोगद्ंष्टान्तेना भिधाय #गथ य्चेतदाकाश- 
मनु विषण्णं चक्ष॒स्य चासक्षुषः पुरुषों दर्शनाय चल्षुरथ 
यो वेदेद॑ जिप्लाणीति स आत्मा गन्धाय प्राएमथ 


( ३२ ) 


यो वेदेदमभिव्याहराखोति स श्रात्माउभिव्याहाराय 
वागथ यो वेदेद॑ श्र रावानीति स प्रात्मा श्रदश्थाय 
श्रोत्रम, श्रथ यो वेदेद मन्बानोति स श्रात्मा मनो5स्थ 
( दिव्यं ) दंग॑ चरक्षुरिति चक्षुरादीनां कररणत्थं रूपा- 
दीनां ज्ञयत्वभस्य च ज्ञातृत्गं प्रदश्य तत एवं शरी- 
रेन्द्रियिभ्योह़य व्यतिरेकसुपपाद्य कंस वा एब एतेन 
दिश्येन चक्षुषा मनसंतान्कामान्पश्यन्रमते य एते ब्रह्म- 
लोके इति तस्येव विधृतकर्ममिमित्तशरीरेन्द्रियस्थ सन- 
श्शब्दाभिहितेन दिव्येन स्वाभाविकेन ज्ञानेन सर्वकामा- 
नुभवमुक्‍्ता #त॑ गा एतं देवा आत्मानमुपासते तस्मा- 
त्ेंषां सर्मे च लोक! प्राप्तास्सरगे च कामा: &४इल्‍येबं- 
शिधमात्मानं ज्ञानिनो जानन्तीत्यभिधाय अपर्माश्च 
लोकानाप्नोति सर्वा श्र कामान्यस्तमात्मानमनुनिद्य 
गिजानातीति ह॒ प्रजापतिरुगच इत्येधंविधम।त्मान 
विदुषस्सर्थलोकसर्भकामावाप्त्युपलक्षितं ब्रह्मानुभणण फल- 
मभिधायोपसंहतम्‌ । अतस्तत्रापहुतपाष्मत्वादिगुर/ को 
ज्ञातव्यतया प्रक्कान्तो जोव एवेत्यवातम्‌ + श्रतो जोव- 
यापहतपाप्मत्तादयस्संभवन्ति । श्रतो दहरवाक्यशेणे 


( ३३ ) 


श्रयमारय जोवस्थापड्डतपाप्मत्वादिगुससंभवात्स एव 
दहराकाश इति निश्चीयते-इति चेदिति । 
ग्रनु०-यदि पूर्व पक्ची कहें कि आगे के प्रञ्ञापति केद्वारा 
डपदिप्ट वाक्यों से तो अपहत पाप्मत्वादि गुणों का विधान जीव 
के ही लिए किया गया है, तो यह कहना भी ठोक नहीं है 
क्योंकि प्रज्ञाप)ते वाक्य में पहले अविद्या से क्रोहित स्वरूप 
वाले कमबन्धों से युक्त तथा विद्या प्राप्ति के पश्चात्‌ आ।वभूत 
गुणाष्टक जीवों के लिए ही अपहल पाप्मत्वादि का विधान किया 
गया है। किन्तु यहां दहरविद्या में तो स्वभावतः अपहत पाप्म 
स्वादि गुण सम्पपता दहराकाश के बतलाये गये हैं । अतएब 
प्रशरापति वाक्योदित अपहत पाप्सत्वादि से दहरजिद्योक्त अपहृत 
पाप्मत्वाड गुण में मिक्नता हैं। अतश्व दहरबियक्त रवामावक 
अएहुत पाप्मत्याद गुश सम्पद्ध दहर'काश शप्द दाच्य ऊोत्र नहीं 
हो सकता है। क्योंकि नित्य जीवों का भी अपहृत पाप्सत्वा-द 
रव्शभाविक गुण नहों होकर परमात्म' के सत्य संकल्प के अधीन 
ही हुआ करता है। यह उत्तराउ्यदा बन तस्वरूपरतु सूत्र का 


कक, 
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यदि पू; पक्षी कहें कि--उत्त रात्‌ ८ प्र-ायप्ति के बाक्‍्यों 


आज (सिक किलर बे. /५ अप 


से निश्चित होतः हे (क अपहत पाण््ण्वादि गुणों का योग डी 
में ही पाया जाता है।पूबंपच्षी के कहने का धामेप्राय है कि-- 


दू में आठवें अध्याय का सातवें खण्ड से प्रारम्भ 
होने वाला प्रजापति वाक्य तो जीव परक ही है । क्यों 


( ३४ ) 


आत्मा कमंपारतन्थ्य जरा, मृत्यु, शोक, भूख एवं प्यास से र हत 
हैं तथा सत्य कामत्व, सत्य संकल्पत्व गुणों से युक्त है उसको 
उसका अन्वेषण करना चाहिए तथा उसकी विशेष रूप से जिज्ञासा 
करनी चाहिये । जो उस आत्मा के रबरूप का श्रवण करऊे 
ध्यान करता है वह सभी ढोकों तथा कामनाओं को प्राप्त कर 
लेता है । ( छा० ८। ७। १ ) इस प्रजापति के वाक्य को इति- 
हास रूप से आकाशदाणी के द्वारा सुनकर आत्मा के स्वहूप को 
जानने की इच्छा से प्रज्ञापति के सन्निकट में ( ब्रह्मबचारी रूप 
से ) गये हुए इन्द्र को प्रजापति ने जाम्रत अवस्था तथा सुषुप्ता- 
बस्था में रहने वाले दात्मा के रबरूप को शुश्रषु इन्द्र की यो- 
ग्यता " परीक्षा करने के लिए क्रमशः उपदेश देकर 5्न दोनों 
( जागतावस्थावस्थित तथा सुपुप्तावस्थाबस्थित जोब रबरूपों ) 
में भोग्यत्व का अनुभव नहीं करते वाले, परिशुद्ध आत्मा के स्व- 
रूप को जानने के अधिकारी उस इन्द्र को--''हे इन्द्र । मर्त्य 
होने के कारण यह शरीर सर्वथा मृत्यु परिगृहीत है। वह तो 
इस अमृत श-त रहित आत्मा के भोगों को प्राप्त ब्रने का 
स्थान मात्र है |? (छा० ८ | १२। १ | इस श्रुति में प्रजापति ने 
शरीर को भोगों गा भ्धिष्ठात, तथा आउसा को उसका अधि- 
ध्ठाता तथा कमकत प्राकृत शर्रर रहित जीव के डसृतत्व र्वरू- 
पत्ता को क्तल्लाकर कह्ा--निश्चय ही कर्मकृत शरीर से युक्त 
जीवात्मा के प्रिय -सुख एवं, अप्रिय - [ दुख | का विनाश 
( सबंधा अभाव ) नहीं होता ( अपितु उसे तव तक सुख दुख 


१:20 3: *) 


मिला ही करते हैं, क्योंकि कमंकृत शरीर से सम्बन्ध रहने पर 
उसके कार्यभूत सुख दुःख का होना अनिवाय ही है ।) ओर 

























नाक । 


प्रसिद्ध है कि जीव का कर्मझत शरीर सम्बन्ध समाप्त हो जाने 
पर उसको सुख दुःख नहीं स्पशें कर पाते हैं ।? ( क्‍्योंविह 
+।बिर त गणाष्टक हो जात। हैं। [ छा० ८। १२] इस श्र्‌ 
के द्वारा कर्मकृतः शरीर से युक्त जीत्रों को शरीरानुकूल सुख दुःगी 
भागत्व रूप अनर्थ. को तथा शरीर का सम्बन्ध समाप्त हो 
पर सुत्र दुख की प्राति का अभाव बतलाकर 'इसी तरह यह 
मुक्तात्मा इप प्राकृत शरीर से निकलकर पर ज्योति स्वषीा 
परमात्मा को प्राप्त कर जाविमूत गुणाष्टक रूप अपने स्वली 
को प्राप्त कर लेता है।” [ छा० ८। १६१] इस श्र॒ति में शरी 
से विमुक्त जीवात्मा के स्वरूप को ही उपदेश दिया। “व 
उत्तम पुरुष प्राप्य धरमास्मा हैं। बह परप्रात्मा के सनल्निकट | 
जाने वाला आविभूत गुणशाष्टक मुक्तात्मा स्त्रियों, यानों तह 
अपने बान्धवों के साथ हर प्रकार से अनुभव करता है । 
इस स्त्री पुरुष के संयोग से उत्पन्न होने वाले शरीर [ उपजना। 
को याद भी नहीं करता हैं। | छा०८। १२] इस श्रुति | 
प्राप्य पर' ज्योति के पुरुषोत्तमत्व॒ को तथा जिसका अज्ञानानधवी “ 
समाप्त हो गया है उस पर' ज्योति [ परमात्मा ] के सन्निष 
में पहुँचे जीवात्मा के ब्रह्म ल्लोक में इच्छानुकूल भोगों की प्र 
को; तथा सुख दुख से रहित कमंजन्य शरीर आदि पुरुष 
के अनुसंघान | स्मरण | के अभाव को भी बततल्ाकर-॥ 


(३६ ) 


प्रसिद्ध वेल अथवा घोड़ा जिस तरह *स्सी के द्वारा गाड़ी में बँवा 
रहता है / [ छा० ८। !२] इस श्र्‌ ति में उपयु कत स्पृरूए बाल्े 
हो जीव की संसार दशा में कर्म परतनज्रता तथा शरोर 
के सम्बन्ध को अश्व अयबा बेठ एवं गाड़ी के संयोग के दृष्टान्त 
के द्वारा कहा गया है । 
और जिसमें निबद्ध होकर ( अनुविषण्ण ) नेत्र “आकाश 
प्रकाश ) अथवा रूप को प्रकाशित करता है बह नेत्र रूपी 
उपकरण से युक्त आत्मा है । नेत्र तो उसके देखने का साधन 
है । और जो जानता है कि मै यह ( सुगन्धित पदाथ ) 
सूंघता हूँ वह आत्मा है | नासिकेन्द्रिय तो गन्ध के अहण करने 
का साधन है | और जो यह्‌ जानता है कि मैं यई बोल रहा 
हूँ बही आत्मा है, वाणी तो बोज़ञने का साधन मत्र हैं । और 
जो यह जानता है #ि में यह शञ्दों फो छुन रहा हूँ बही आत्मा 
है, श्रोत्रेन्द्रय तो उसके सुनने का साधकतम है। और जो यह 
जानता है कि में यह मनन कर रहा हूं बही आत्मा है, मन तो 
इसका दिव्य नेत्र है।” [ छा ८। १२।४ ] इस श्र॒ति में चक्षु- 
रादि इन्द्रियों को साधकतम [ रूप आदि को जानने का साधन ] 
रूप आदि को ज्ञय [ जानने के योग्य विषय ] तथा इस्र 
आत्मा को ज्ञाता बतलाकर और उस बतलाने के ही माध्यम से 
इस जीवात्मा को शरीर तथा इन्द्रिय आदि से भिश्नता को बतला- 
कर निश्चय ही यह प्रसिद्धि शरीर इन्द्रिय आदि से मित्र कर्म 
कृत शरीर तथा इन्द्रियों से रहित होकर अपने स्वाभाविक दिव्य 


( ३७ ) 


मनरूपी नेत्र के द्वारा पूर्वोक्त ब्रद्यत्ोक शत्द्र से कहे गये दहरा- 
काश में विद्यमात सभी | सरेनोक सबंकाम शत्द से उउलक्षित 
ब्रह्मालुभव ] को प्राप्त करके प्रमोद का अनुभत्र करता है ।' 
[छा० ८ | १२।५] इस श्र॒ति में कमंकत शरोर तथा इन्द्रियों 
से रहित मुक्त जीबात्सा के मतः शब्द के द्वारा उक्त स्वाभाविक 
ज्ञान रूप के द्वारा सभी भोग्य पदार्थों के अनुभव को बतलाया 


गया है । 


“इस तरह प्ले प्रजापति के द्वारा इन्द्र के लिए आत्मा का 
उपदेश किये जाने के कारण इसी प्रकार के आत्मा के स्वरूप 
को इन्द्र के द्वारा सुनकर सभी देवता उस आत्मा के सखरूप 
की उपापना करते हैं । अतएव उन देवताओं को सर्वज्ञोक तथा 
सवकाम शब्द के द्वारा उपनज्ञित ब्रह्मानुभव की प्राप्ति होती है । 
[ छा० ८ | १२ ।६ ] इस श्रुति में वतल्ाकर की इस प्रकर से 
ही ज्ञानी जन आत्मा के स्वरूप को जानते हैं; “जो उस आत्मा 
के उपयुक्त स्बहूप का श्रवण करके उसको उपासना करता है, 
उस मनुष्य को भी सभी ल्लोकों एवं सभी काम्य पदार्थों की प्राप्ति 
होतीहैं । ऐसा प्रजापति ने कहा ।?[छा« ८।१२।६| इस श्र तिमें उप- 
युक्त प्रकारक गुणशाप्टरक सम्पन्त आत्मा के स्वरूप को जांनने वाले 
को सभी लोकों तथा सभी कार्यों की प्राप्ति के द्वारा उप- 
लक्षित ब्रह्मांनभाव रूपी फल को बतत्लाकर इस प्रत्यगात्मविद्या 
का उपसंद्वार किया गया है। इससे ज्ञात हुआ कि इस प्रत्य- 


( रे८ ) 
गात्म विद्या में अपहत पाप्मल्वादि गुण सम्वन्न जीव का हो उप 
क्रम किया गया है | अतएबव अपहत पाप्मत्थादि गुण जीब के 
सम्मत्र॒ हैं।दहर विद्या के वाक्य शेष में सुने गये जीव के अय- 
हत पाप्मत्वादि गुणों के सम्भव होने के कारण वह जीब ही 
दहराकाश शब्द से कहा गया है, यह निश्चित होता है।' यदि 
पृव पक्षी यह शंका करे तो । 
मूल---तत्राह-आवविभू तृस्वरूरतु इति। पूवमनृततिरोंहितापह- 
तपाप्मत्वादिगुणक स्वरूप: पथाहिसुक्तकमंवन्धश्शरीरात्उ- 
मुत्यितः पर ज्योति हुप संपन्न आविम तस्वरूपस्सन्नपहत- 
पाप्मत्वादिगुणबविशिश्स्तत्र प्रजापतिवाक्ये"मिधीयते; दहर- 
वाक्ये लवतिरोहितल्लभावापहतपाप्मत्वादि विशिष्ट ए5' 
दहराकाशः ग्रतीयते । आविभू तस्जरूपस्थापि जीवस्था- 
संगागनीयस्सेतुत्ग पर्गलोकविध्रणत्भादयस्सत्यशब्दनि[- 
चनागगत॑ चेतनाचेतनयोजियन्तृत्ग॑ दृहराकाशस्य परअल्मत 
साधयन्ति । सेतुत्णसर्गलोकनिधरणत्गादयः आजिभृतस्न: 
रूपस्पापि न संमभन्‍्तीति &जगढबापारगजमित्यत्रोयपाद 
थिष्यामः ॥१८॥॥ 

अनु०--तो पूर्व॑पक्षी की उक्त शंका उत्तर देते हुए सूत्र- 

कार कहते है--आविभूत स्वरूपस्तु' अर्थात्‌ मुक्त होने से पू 


( ३९ ) 


संसारावस्था में जिनके अडिय्या ( अज्ञान ) के ह्वारा अपहतपाए- 
मत्व आदि गुणों से युक्त स्वरूप का तिरोधान हो गया होता है 
पुन: विद्या की प्राप्ति हो जाने पर कर्म के बन्धनों से मुक्त होकर 
( देहपात के समय ) इस पराञज्चभौतिक शरीर से निकल्ल कर 
एरं ज्योति स्वरूप परमात्मा को प्राप्त करके आरिभूत स्वरूप 
होने के कारश ( अपहतपाप्मत्व आदि गुणाप्टक ) से युक्त जीव॑ 
प्रत्यागात्मविद्या के प्रजापति वाक्य में कहां गया है । किन्तु 
दहरविद्या के आलोचन से को पता चल्नता है कि यहाँ पर जिस 
दहराकाश का वन किया गया है वह अविद्या के द्वारा तिरो- 
हित स्वभाव वाला नहीं दे पथा अपहत पाप्मृत्वादि गुणों से युक्त 
ह | किज्च आविभूत स्वरूप दाले भी जीबों के लिए तथा दह- 
राकाश के धर्मेछप से श्र॒ तियों में बशित सभी जड़ चेतनों 
को विना किसी संकोच के अपने में शरोर रूपसे धारण करना 
रूप ) सेतुलत्ल संपूर्ण लोकों का शाघारत आदर तथा सत्य शब्द 
के निर्वंचन से ज्ञात सम्पूर्ण ड़र-चेतनों का नियामकत्व इस अर्थ 
को सिद्ध करते हैं कि दहराक्ताश शब्द बाच्य परंत्रह्म ही 
हम / श्रीसाष्यकार / चौथे अध्याय के जगदूव्यापारवर्जम' 
( ब्र० सू० ४॥४१७ ) में इप बात को सिद्धि करेंगे क्लि सेतुत्व 
तया जगद्ावारकत्य आदि गुण उन जीवों के भी असंभव हैं 
जो मुक्ता बस्था में आदभूत गुणाष्रक हो जाते हैं ॥१८॥ 
टिपणी--छान्‍्दोग्योपनिपद्‌ के ( 5॥३।४ ) श्र ति में सत्य 
शण्द का निवंचन इस प्रकार से श्रुति करती है-तस्य हवा 


([ हु० ) 


एतस्थ ब्राह्मणों नाम सत्यम्‌ । तानि ह वा एतान ज्रीष्यक्षराणि 


सत्‌ ति यज्निति | तदयत्‌ रूत तददृत्म | व्थ तत ति तन्मत्यम। 
अथ यद्‌ यम्‌ तेनोंभे यच्छति यदनेनों भे बच्छति, तस्मातप्रम्‌ 
>हर हर्वा एवं बित्‌ स्वग ल्ञोकमेति । ( छा०८।३।४ ) श्रर्थात्‌ उस 
दहराकाश शब्द वाच्य परंत्रह्म का नाम सत्यमहे | इस सत्यम शब्दमें 
तीन अक्षरों का संयोंग है । सत ति और यम | इसमें ज्ञो सत 
है बहु अमत चेतन का वाचक है । और जो ति है कह मत्ये 


श्णे 
हम 


| जड़ प्रकृति ] का वाचक है । और जो सत्यम्‌ का यम है 
उसके द्वारा वह अमतत्व एवं मत्यंत्रोप्लजित चेतना चेतनों का 
नियासक है । चूकि यह दोनो | चेतनाओं | का नियामक जै 
अतएवं यह “यम है सत्यम शब्द बाच्य परमात्मा को इस प्रकार 
से जो ज्ञानता सत्रदा स्वगज्ञोक को प्राप्त करता है । 
मुल-यदावं॑ दहरवाकये #झ्रथ थे एच संप्रसाद इत्यादिश 
जीवप्रस्ताब: क्रिमर्थ इति देेतत, सन्ना[-- 
अन ९ ५ ४ 
८४ अन्याथश्च परामशः |१,३।१६॥। 
वहराकाशस्यवापहुत द्विध्षरस्त. वादि- 
द्न्सुत्तस्य तइपसपत्त्या5प्हुतएरफत्वादिकल्याएरशर, [8- 
शिष्टरवाभाविकरूपप्रा प्तिकथनेन तद्धतु त्गछय परमपु- 
कद १2] न्‍ |] नि सा अर््यी ही 
जसादारण गुल झुषदेप्ड प्रजापतिभावयोक्तरथ जोल_ 
र्‌ * दा ६! की श्याधक द्च्‌ य्थ् कि 
5 परास्श:। प्रद्ापतिवाक्ये उवनुक्तात्मस्वरूपया- 


है 0 


था्यविज्ञानं दहरवि्द्योपयोगितयोक्तम्‌ । बह्मग्रेप्सोहि 
जीवात्मनसरस्वस्वरूप च॒ ज्ञातब्यमेवें; स्वयसपि कल्यारप 
गुणा एवं सनह्ननषधिकातिशयासख्येयकल्याणगुणगर्ण परं 
ब्रह्मानुभविष्यतीति ब्रह्मोपासनफलान्तर्गतत्वात्स्वरूपया- 
थात्म्यविज्ञानरय । #सर्दाश्व लोकानाप्नोति सर्वेश्चि- 
कामान्‌ #स तत्र पयंति जक्षत्क्रीडन इप्यादिक प्रजा: 
पतिवाक्ये क॑ त्यंमान फलमपि दहरविद्याफलमेव ॥१९।। 


अनु०--यदि पू्॑पक्षी यह शंका करे क्रि-यदिे दहराकाश 

श्ब्द परमास्मा का ही वाचक है तो फिर अथ य एप सम्प्र- 

साद: ( छा० ८।३।४ ) अथतू यह जो सुघुप्तावस्था वरिथत 

जीब हैं इत्यादि श्र॒ति में जीब का धर्णन आ गया ? तो इस 
शका का समाधान करते हुए सूुत्रकार कहते हैं-- 
अन्यायश्चि परामर्श: ॥१ ३।१९॥ 

अर्थात्‌ इस दहराकेाश शज्द बाच्य परंब्रह्म के प्रकरण 

में 'एप सम्प्रसाद5प्त्माच्छरीरात्‌ समुत्याय' इत्यादि श्र्‌ति में जीव 

का परामशं, मुकावरथा में उसके अपहत पाप्मत्वादि रबरूप को 

अधिभूत कतंत्व रूप परमात्मा की महिमा का प्रकाशन करने 
के लिए किया गया है । यह सूत्र का अर्थ हुप्रा । 

जिस तरह दहराकाश परंत्रह्म . के ही अपहत पाप्मत्व, 

जगविधारण त्व आदि गुण हैं, उसी वरह परमात्मा की प्राप्ति 


( ४२ ) 
के द्वारा भुक्त जीव को अपहत पाप्म-बादि कल्याण गुणविशिष्ट 
स्वाभाविक रूप की आप्ति का. कथन श्र ति के द्वारा किये जाने 
के कारण उस अपहत पाप्मत्वादि के कारण रूप से परम पुरुष 
के क्षिण असाधारण गुण का डपदेश करने के लिए प्रज्ञपति' 
वाक्य में वरिंत जीव का यहाँ परामर्श किया गया है। [अरब 
प्रंशन यह उठता है कि यंदि दहरविद्या ही मोज्ञ का जपाय॑ है 
तो फिर यहाँ पर जीवोपासना का विधान इस दहर बिद्याः में 
क्यों किया गया ? और उसके, फूल का वर्णन क़्यों किया 
गया है तो इसका उत्तर देते हुए श्रीभाष्यकार कहते हैं ) प्रज्ञा- 
यति वाक्य में मुक्तात्मा के रवरूप का वारतबिक विज्ञान का 
वर्णुन दहर विद्या के उपयोगो रूपं से किया गया है | [ अब 
प्रन्‍नन यह उठता है कि परमात्मोीपापना में परंब्रह्म का ही रूप 
वेद्य होता है फिर यहाँ अनुपास्य जीवात्मा के स्वरूप विज्ञान का 
क्या उपयोग हो सकता है १ तो इसका उत्तर है कि | ब्रह्म 
की प्राप्ति के इच्छुक जीवात्मा का अपना सरबरूप भी पाय्य 


वस्तु के अन्तगंत होने के कारण ज्ञातव्य ही है | क्‍योंकि जीव 
स्वयं भी-कल्य'ण-गुणगगा सम्पञ्न होकर ही सीमातीत सर्वोत्कृष्ठ 
असंस्येय कल्याण गुण समुदाय वाल्ते परंब्रह्म का मुक्तावस्था में 
वह अनुभव करेगा इस तरह ब्रह्मापासना के फत के अन्‍न्तगंत 
होने के कारण जीवात्मस्तवरूप का याथाजह्ुय विज्ञान सी दहर 
विद्योपयोगी ही है । किञ्च प्रत्यागात्म विद्या के प्रजापति वाक्य 
में वह आत्मव्रद्या का छपासक लौकिक पारलौकिक सभी 
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-कामनाओं-को प्राप्त करता है ।” तथा उस ब्रह्मलोक में लौकिक़ि 
पारलौकिक सभी काम्य पदार्थों, का उपभोग करता हुआ जीव 
हर प्रकार से उस परमात्मा का अनुमव करता है । इव्याद्रि 
श्र॒त्रियों में वर्शित फल भी दहर विद्या के ही फल्न हैं ॥१९॥॥ 


८५ अल्पश्चतेरिति चेत्तदुक्तम्‌ ।१३|२०।॥। 
मूल--#8दहरों5स्मिन इत्यल्पपरिमारातक्र तिराराग्रोपसितस्य 
जीवस्यवोपपद्यते, न तु सर्वस्माज्ज्यायसो ब्रह्मण इति 
चेत्‌, तत्र यदुत्तर वक्तव्यवू; तत्पुर्गमेबोत्त ईनिच्ताय्य- 
त्वादेवसित्यनेन । श्रतो दहराकाशो5नाकप्नाविद्याद्ययेष- 
दोषगन्धः स्वाभाविकनिरतिंशणज्ञांनबलेश्वयंबायंशक्तितेज: 
प्रभुत्यपरिसितोदारगुरासागरः पुरुषोत्तम एठा । प्रजा- 
पतिवाक्यनिर्दिष्टस्तु ध्नन्ति त्वेगैनं विच्छादर्यान्त 
इत्येवमार्दि भिरवगत्कर्म निभित्तदेहपरिग्रहः पश्चात्परंज्यो- 
तिरुपसंपद्याविभू तापहतपात्मत्वादिगुणरस्रूप इति न 

दहराकाश: ।॥२०)।। 

अनु ०-यदि पूर्वंपक्षी यह शंका करे कि दहरो स्मिन' 
( छा« ५११ ) श्र्‌ति में दहराकाश का अल्प परिणाम श्र,ति 


बतलाती है । इससे पता चलता है कि यहाँ पर दहराकाश 
शब्द अराग्रोपसित अशा परिस्राण वाले जीव को ही बतलाता 
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है, न कि महतो महीयान्‌ परंत्रद्मयु को | अतएव दहराकाश शब्द 
वाच्य जीव को ही मानना चाहिये | तो इस शंका का समाधान 
हम निच्चाय्यत्वादेव॑ [ ब्र० सू* १॥२७ | उस सूत्र खण्ड में 
ही कर चुके है | इम सूत्र खए्ड का अ्भित्राय है कि अपन 
हृदय में अन्तर्यामा रूप से अपहत पात्मत्वादि विशिष्ट सकल 
कल्याण गुण थागर परमात्मा की उपाथना करने के लिए श्रुति 
दहराकाश शब्द वाच्य परमात्मा का अल्प परिमाणत्व वतल्नाती 
है । यह सूत्र का अर्थ हुआ । 

यदि पूत्रपक्षी कहें कि 'दहरोडस्मन्‌! | छा० ८।१।१ | 
श्रूति में दहराकाश का अल्प परिम ण॒ वतलाने वाली श्रुति भ्रर 
के अग्न भाग से जिसकी उयमा दी गयी है उस जीब के ही 
प्रतिपादन में उत्ञ्न होती है, न कि सबों से महान्‌ ब्रह्म के 
प्रतिपादन में । अतएब दहराकाश शब्द वाच्य जीवात्मा हो हू 
प्रंत्रह्म नहीं | तो इस शंका का जो उत्तर देना चाहिये उसको 
पहले ही 'निचाय्यत्वादेवम्‌ [ ब्र० सू० १।२७ | इस सूत्र खंण्ड 
में कहा जा चुका है । [ उसको पुनः यहाँ कहने की कोई 
आवश्यकता नहीं दे । उसको वहीं देख लेना चाहिये । । अत- 
एव जिनको अधिद्या आदि जितने दोष हैं उन सबों की गन्ध 
तक भी कभी महों लगी है, स्वाभाविक रूप से सर्ब्रोत्कृष्ट ज्ञान 
बल; ऐश्वयं, वीये, शक्ति एवं तेज आदि सीमातीत कल्याणकारी 
गुणों के एकमात्र आश्रय पुरुषोत्तम ही दहराकाश शब्द बाच्य 
है । और प्रजापति वाक्य में वर्शित “ध्लन्तित्वे वैंने॑ विच्छाद- 
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यन्ति । ( छा० ८१०२॥ ) झर्थात्‌ इस स्वप्नास्थावस्थित 
जीवात्मा को तो स्पप्न भें मानों कोई मारता है, सानों कोई 
प्रसीटता है! इत्यादि बाक्‍यों द्वारा ज्ञात कमंजन्य शरीर घारण 
तथा मुक्ति के पश्चात्‌ परंज्योति परंब्रह्म को प्राप्त कर उन्हीं 
की कृता से अपहृतपाप्मत्वादि अपने स्वरूप बाला जीवात्मा दह- 
राकाश नहीं हो सकता है । 

मूल--इतश्व तदेवमू-- 

5८ अनुकृतेस्तस्य॑ च ।7।३॥२१॥ 
तस्य--दह राकाशस्थ परस्य ब्रह्मराः, अ्रनुकारात्‌ श्रय- 
मपह॒तपाप्सत्वादिगुण को. व्षुक्तवन्धः प्रत्यगात्मा न 
दहराकाश+: | तदनुकारः-तत्साम्यम्‌ । तथाहि प्रत्य- 
गात्सनो विशुक्तस्थ परक्षह्यानुकारश्श्रूयते “यदा पश्यः 
पश्यते रुक्‍्मपर्ण कर्तारमिशं पुरुष ब्रह्ययोनिम । तदा 
विद्वान्युण्यपापे विधुय निरञ्जनः परम साम्यसुपेति ॥ 
इति । अतोष्नुकर्ता प्रजापतिवाक्यनिर्दिष्ठ: । अनुकायें 
ब्रह्म दहुराकाशः ॥२१।। 


अनु ०“-इसलिए भी दहराकाश ब्रह्म ही है कि-- 
अनुकृतेस्तस्य च ॥१।३॥२१॥ 
अर्थात्‌ तस्य८5उस दहराकाश शब्द वाच्य परंब्रह्म के 
अनुकारात्‌ -- समता के द्वारा सी यह अपहत पाप्मत्वादि गुणों 
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से थुक्त मुक्तात्मा जीव दहराकाश शब्द बाच्य नहीं हो सक्रता 
है । ( यह सूत्रार्थ श्रीसाष्यक्रार स्वामी शअ्रक्षरार्थ के साथ लि- 
खते हैं । ) इस सूत्र का अनुकार शब्द अनुकरण अथवा अभि 

नय का वाचक न होकर समता का ही वाचक है | कहने का 
आशय है कि मुकात्मा जीव की परंत्रह्म से समता श्रत्रि बत- 
लाती हैं| ( मु" ३१३ ) श्रूति बतटाती है कि-जब ब्रह्म 
का साक्षात्कार करने वाला मुक्तात्मा पुरुष इप्त सम्पूर्ण जगत में 
कर्ता, सम्पूर्ण जगत्‌ के नियामऊ तथा प्रकृति एवं ब्रह्मा ( चतु 

मुख ) के भी डपदीन कारणमूतत पेरंपुरुंध परमात्मः का सात्षा 

त्कार कर लेता है, उम्त समय वह ब्रद्यज्ञानी पुरूष बन्धन के 
मूल भूत उुण्य पापरूपी कर्मों को सस्ाप्त कर, वासना रहित 
होकर, परमात्मा की, अविभूत गुणाष्टक-होने के कारण जपहत 
पाप्मत्वादि गुणा युक्तता रूपी परमसमता को प्राप्त कर लेता 
है | अतए॒व' प्रजापति बाक्य में निर्दिष्ट अपहत पाप्मत्वादि गुण 
सम्पन्न फतह को समता को प्राप्त करने वाल्ला असकर्ता 
जीव है और दहराकाश शब्द काच्य अनुकायें ब्रह्म हैं । 


5७ अपि स्मयते (१३॥२२॥ 


मूल-संतारिस्योंडपि मुक्ताउस्थायां प्ररमसाम्यापत्तिलक्षण: 
परबह्मानुकारः स्म॒यंते ७इदं ज्ञानमुपाश्रित्य सम सा- 


धम्यंमागता: । सर्गेषपि नोपजान्यते प्रलये न व्यर्थान्त 
चः।। इति ॥ 
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केचित्‌ “अग्रनुकृतेस्तस्थच #अ्रपि स्मयंते इति सूत्र- 
इयमधिकरणन्तरं ४तमेत्र भान्तमनुभाति सर्ज तस्य भासा 
सर्वमिद विभातीत्यस्थाश्श तेः परब्रह्मपरत्वनिर्णयाय 
प्रवृत्त बदन्ति । तत्त #अच्श्यत्वादिगुणकों धर्मक्तिः 
झमभ्वाद्यायतनं स्वशब्दात्‌ू इमधिसरणहयेन तंस्य प्रकरणस्ंय 
परब्रह्म विषग्नत्वप्रतिपादनात्‌. &ज्योतिश्च रणाभिधानात्‌ 
इत्यादियु' परस्य ब्रह्मणो भार्पल्वावगतेश्च पूर्भपक्ष,नु- 
त्थानादयुक्तम्‌, सृत्राक्षरनेरूँंय बच २२१ 
अनु“-स्थ॒ृतियाँ भी ससारी जीब्र की भी मुक्तावस्था में 
परम समता की प्राप्ति रूपी ब्रह्म को अनुकृति को बतलाती 
हैं । यह सूत्रार्थ हुल |  गीता० १४२ ) में भी कहा गया है 
कि-- इस चतुदंश अध्याय में वक्ष्यमाण ज्ञान को प्राप्तकर भेरी 
परम ममता रूप मुक्ति को प्राप्त करके जेव सृष्टि एवं प्रलग्र 
फे विषय नहीं बनते हैं | 
कुछ ब्रह्मसूत्र के व्याख्याकार अनुक्रतेस्तस्य च ॥१।३।२१॥ 
त्था आपिस्मयंते ॥१।३।२३॥ इन दो सूत्रों का -दृहर अधिकरण 
से भिज़ अधिकरण मसानकर इपका प्रयोजन तमेवसान्तमनु- 
भाति सव तस्यभासा सर्व मिदं विभाति । ( मू० २२।१० | अर्थात्‌ 
उस परमात्मा के ही प्रकाशित होते रहने पर ये सभी- सूर्य चन्द्र, 
अग्नि प्रकाशित होते रहते है | उसी के प्रकाश से यह सम्पूर्ण 
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तेजरन पदार्थ चमकता रहता है ।” इस श्र्॒‌ति के परम ब्रह्मपरत्र 
का निंय बतलाते हैं । किन्तु--अदृम्यत्वादिगुणको धर्मेक्ति: 
॥१।२।२२॥ तथा दा स्‍्वाद्यायतनं स्व्रशब्दात्‌ ॥१!३ १०॥| इन दो 
अधिकरणों के द्वारा ही उस मुण्डकोपनिपत्‌ के प्रकरण को पर 
ब्रह्म के प्रतिपादन परत्व का निणय कर दिये जाने के कारण 
तथा ज्योतिण्चरणामिधानात्‌ ।? (ब्र० सू० १।१।२५ ) इत्यादि 
सूत्रों में ब्रह्म के प्रकाश स्वरूपत्व का ज्ञान हो जाने के कारण 
पु्बंपक्ष के उपस्थित होने का कोई अवसर ही नहीं है । अतएव 
इन दो सूत्रों अधिकरणान्तर मानना उचित नहीं है । किझ्च- 
उनके मत में सूत्र के अक्षरों की विरूपता भी होगी । 
टिप्पणी:--शांकर भाष्य में 'अनुकृतेस्तस्थ चाः इस सूत्र 
का अर्थ करते हुए कहा गया है कि--न तत्र सूर्योभाति! ( सु० 
२।२। १० ) इत्यादि श्र॒ति में वशणित प्राकृत ज्योति नहीं है । 
क्योंकि (मु०२।२।१० ) श्रुति के चतुथं चरण में बतलाया 
हैं कि उस पर ज्योति के ही प्रकाशित होते रहने से ये सभी 
सूर्य चन्द्रमा प्रकाशित होते हैं | तथा उसी चैतन्य के प्रकाश से 
सभी प्रकाशित होते हैं। अतरएब तस्य अनक्ृते:- अलनभानातू्‌ । 
अकाशनात्‌ । अथातू पर चनन्‍्त के प्रकाश के द्व रा प्रवाशित 
होने के कारण उक श्र॒ति में वशित ज्यों ते प्रकृत ज्योति नहीं 
दो सकती है| इस अअ्थंमें श्रृति के अक्षरार्थों में यह विपरीतता 
है । कि अनुपूरव॑ंक कृधातु से क्तिन्‌ प्रत्यय करके बने हुए 3 नक्नति 
शब्द के अर्थ को समता किसी भी प्रकार से अन पृ्वंक भा दीप्ो 
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धातु से नहीं हो सकतो है । किन्तु भगवान्‌ शंकराचार्य ने इस 
अर्थ बंप तीत्य पर ध्यान न देकर सूतकार वादरायन के हृदया- 
भिप्राय पर ध्यान दिये बिना ही अपने समीहित अर्थ की सिद्धि 
+ लिए श्र्‌तिगत्‌ अनुभाति! पद को ध्वनि समतामात्र के चत्नते 
सत्र के अनुकृते: पद को सनमानी ढंग से घरस्सीटा है और उसके 
द्वारा मुण्डकोपनिषत्‌ के प्रकरण परक एक स्वतन्त्र अधकरण 
का ही कल्पना की है। किन्तु भगवान्‌ बोधायन छी वृत्तिगन्थ 
के अक्षरशः अनुयायी श्रीम्राष्यकार रामानुजाबाय ने अनुकृरति 
पद को अनुकरणा रूप साम्य परक अर्थ का नि्ंय कर चिर- 
न्‍्तत सरस्वती के ज्यारपह्यर का सफल प्रयास किया है | 

इस तरह शिवप्रसाद हिवबेदी .( श्रीधराचाय ) कृत 
श्रीभाष्य के दहराधिकरण की हिन्दी व्याख्या समाप्त हुई । 


८८ शब्दादेव प्रमितः ।१।३।२३॥ 
घूल--कठवल्लीषु श्रयते क#ग्रद्भब्ठमात्र: पुरुषी मध्य आा- 
त्मनि तिष्ठति । ईशानों भुतअभब्यस्थ न ततो बिजुगु- 
प्सते ॥ एतद्व तत्‌ श्रज़ व्ठमात्र: पुरुषों ज्योतिरिवा- 
धुूमकः: । ईशानों शुृतभव्यस्थ स एवाद्य स उ श्वः । 
एतह तत्‌ #श्रल छमात्र: पुरुषोसन्तरात्मा सदा जनानां 
हृब्पे सन्निविष्ट: | त॑ स्वाच्छरी राष्प्रबृहेन्सुझुजादिवे- 
घीकां घेषेंस । त॑ विद्याच्छुक्रममृतम्‌ इति | तत्र संदि- 
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हाते-किमयमज्ः ष्ठसातन्रप्रस्तः प्रत्यगात्मा, उत्त पर- 
मात्मेति । कि युक्तम्‌ ? प्रत्यगात्मेलि । बुतः ? जीद- 
स्थान्यत्राड़ ष्टमात्रत्वश्रतेः कप्राण भिप्सचदरति स्व- 
करमंमि:, श्रड़ाष्ठमांत्रो रवितुल्यरूप: सद्धूल्पाहुडूनरस- 
मन्वितो यः इति। नच्ान्यत्रोपासनार्थतयाईपि परसा- 
त्मनोउज़ ष्ठमात्रत्व॑ श्रयते । एवं निश्चिते जीवत्वे 
इशानत्थं शरोरेन्द्रियभोग्य भोगोपक ररपापेक्षयाईपि 
भविष्यति | इति प्राप्ते ब्रमः-शब्दादेव प्रसित:-- 
अद्ध ष्ठप्रमित: परमात्मा; कुतः ? &ईशानो भुतभव्य- 
स्पेति शब्दादेव, न व भृत्भव्यस्थ सर्वस्येशितृत्गं 
कर्ंपरवशस्य जीवस्योपच्यते [॥२३॥ 


प्रनु०--प्र मत:--कठोप नियत के [| २।४॥१२ ै श्र॒ति में 


श्रयमाण अपने आश्रित वात्सल्यत्व नामक गुण के अतिरेक के 
कारण उजपासकों के शरीर में रहने बाट्ा अगुपए् परिमाणवा 

पुरुष परमात्मा ही है । इस अथ को अयगति शज्दादेव --अथ त 
इंशानो भूतभन्‍्यस्य इस श्र्‌ ति के द्वारा ही होती है | क्यो कि 
परमात्मा को छोड़रर कई भी [ जीय | त्रेकालइर्ती जगत का 
नियामक नहीं हो सकता है । सकदा सम्पूर्ण जगत का एकमात्र 
प्रशासक होना परमात्मा का ही ऐश्वर्यं है । यह सूत्र का अर्थ 


हुआ । 
कठोपनिषद्‌ में सुना जाता है किक्‍्जजेकालवर्ती भूतः 
भव्य ) सम्पूर्ण जगत्‌ के एकमात्र प्रशासंक, उपासक के सथ्य 
शरीर [ छय प्रदेश ] 'गुउ परिसाणक बनकर विद्यमान 
रहता है | सम्पूर्ण जगत के नियामक होने के कारण तथा 
अपने आश्रित वास्सल्यातिरेक के कारण देहगत दोषों को भी 
परमात्मा अपना भोग्य ही मानता है । [ क० ड० २४१२ ] 
अ'गुछ परिमाणक पुरुष घूम रहित शुष्क इन्धन के समान 
सदा प्रकाशमान होता रहता हैं | बही सम्पूर्ण जगत्‌ का प्रशा- 
मक है वथा ततंमानच तथा भविष्यत्‌ कालिक सभी वस्तुए 
परमात्मात्मक ही हैं । [| क० उ० २।४१३ ] एवं अगुए परिमाण 
बाला पुरुष सभी जीवों के हृदय में अन्तरात्मा [ अन्तर्यामी | 
रूप से विद्यमान है | उस अन्तरात्मा को ज्ञान कौशल के द्वारा 
अपने शरीर से प्रथक्‌ करके धॉरक, नियामक शेषी इत्यादि रूप 
से उसी तरह जानना चाहिये जिस तरह कोई मू>&ज और उसके 
भीतर रहने वाली सींक एक दूसरे से पृथक जानता है । 
अगुष्ठमात्र पुरुष को प्रकाश स्वरूप तथा अमृत समभना चाहिये । 
[ क० उ० २।६।१७ ] यहाँ पर यह सनन्‍्देंह होता है कि यह अ गुठछ 
परिमाणवाला पुरुष जीवात्मा है । अथवा परमात्मा है ? क्‍यों 
कि दूखरी श्रति में भी जीव को अगुड् परिमाणक सुना जाता 
है। प्राण सहचरी जीव अपने कर्मगाश में आबद्ध होकर नाना 
योनियों में स»्चरण करता है । [ रबे* ५७ ] तथा जो अपने 
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बिविध संकल्पों तथा अहंकार से युक्त अगुठ परिमाण बाला 
पुरुष [ जीव ] स्व॒भावतः प्रकाश स्त्ररूप हैं | ( ज्वे० ५८ ) इस 
ज्वतांग्बतर श्र॒त में जीव को बगुष्ठयरियाण बाठा बतलाया 
गया है | अतएवं कठोपनिष्द्‌ की श्रुतियों में आगुउ परिमाण 
वाला बरशित पुरुष ज्ीवात्म। ही है, परमात्मा नहीं । यहाँ पर 
यह नहीं कहा जा सकता है कि श्वेताण्वतर श्र तियों में उया- 
सना की दइट्टि से परमात्मा का अगुप्ठ परिमाणक रूप से श्रति 


वर्शंन करती है । 
जेसे-- 
अ गुप्ठमात्र: पुरुषोउन्तरात्मा सदाजनानां हृदये सनञ्निविष्ट: । 
हृदामनीषा मनसाउसिक्लप्तो य एन विदुरमसतास्ते भवन्ति || 
( श्वे० ३। १६ ) 
अर्थात्‌ू-अ्र गुष्ठ परिसाण वाला पुरुष [ परमात्मा | 
सभो जीघों के हृदय में अ्रन्तरात्मा रूप से क्थयिमान है। समा- 
हित होकर भक्ति पूवक जो पुरुष उस परमात्मा को अन्‍्तर्यासी 
रूप से जानकर उसकी उपासना करते हैं वे मोक्ष को प्राप्त कर 
लेते हैं। इसी तरह तेत्तिरीयोपनिपद्‌ में भी-- 
अ गुष्ठमात्र: पुरुषोंडगुष्ठ च. समाश्रित: । 
इशः सवंस्य जगत: प्रञ्ुः प्रीणाति विश्क्मुक ॥ ( ते० ना ) 
अगुष्ठ परिमाण वाले हृदय में रहने वाले अगुप्ठ परि- 
माण वाले परमात्मा सम्पूर्ण जगत्‌ के नियामक, स्वामी तथा 
भोक्ता है | वे हमारे इस प्राणाहुति नामक कम से प्रसन्न होए । 
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इन सभी श्रतियों में उस अगुष्ठ प'रमाण वाले पुरुष अच्तरात्मा 
मोअप्रदाता, तथा रुम्पूर्ण जगत्‌ का नियन्ता बतलाया गया है । 

तो इस प्रकार की शंका इचित नहीं होगी क्योंकि 
उपयुक्त तर्कों एवं प्रमाणों के द्वारा श्रगुष्ठ परिमाण वाले पुरुष 
के जीवत्व का निश्चय हो जाने पर शरीर एवं इन्द्रिय रूपी 
भोग्य तथा सोग के साधनों का नियामक होने के कारण 
जीव का नियामकत्व सिद्ध हो सकता है। अतणवब अं गुष्ठ परि- 
माण वाल पुरुष जीवात्मा ही है । 

इस प्रकार के पूर्व॑प्ष के उपस्थित होने पर सिद्धान्ती 
कहते हैं--शब्दादेव प्रमितः । झर्थात्‌ श्रगुष्ठ परिभाषा पाता 
पुरुष त्रेकालबर्ती जगत्‌ का नियामक है।' इस श्रति वाक्य से 
ही उसका परमात्मत्व सिद्ध होता है। क्योंकि कर्म परवश जीवों 
का जेकालवर्ती सम्पूर्ण ज्ञगत्‌ का नियामकत्व सम्भव नहीं है । 


कर्थ तहि परमात्मनो$ड् ष्ठमात्रत्वसित्यत्राह-- 
८६ हृदयापेक्षया तु मनुष्याधिकारत्वात्‌।१।३।२९॥ 
मुल-परसात्सन उपासतार्थमुपासकहदये अतमानत्वाढुपा- 
सकहुंदयस्याजू ष्ठप्रमाणत्वात्तदपेक्षयेदम ज्भष्ठप्रसितत्वसु- 
पपच्चयते | जीवस्थाप्यड्भू ष्ठप्रमितत्णं हृदयान्तर्भतित्वात्तद- 
पेक्षमेव, तस्थाराग्रमात्रत्वश्र्‌ ते: । मनुष्याणामेवोपासक 
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त्वसंभीगनया. शास्त्रस्थ सनुष्याधिका रत्वान्म- 
नुष्यहदपस्थ च तत्तर द्व ष्ठप्रमितत्वात्खर्तुरणभ जगादी- 


तामनडू ष्ठप्रमितत्वेषष न कश्निद्वोष: । स्थित ताब- 
दुत्तरत्न समापयिष्त || २४ || 


अनु०--अश्रब प्रश्न यह उठता है कि तो फिर [ क० छ० 
२।४।१२। १३ | श्र॒तियों में परमात्मा को अगुष्ठ परिमाण 
क्यो बतलाया गया है।तो इस शका समाधान करते हुए सूत्र- 
कार कहते है । 


हृदयपेक्षया तु मनुष्याधिकारत्वात्‌ू [ १।३। २४ ] 


अथात्‌ू-पर ब्रह्म परमात्मा का अ गुष्ठमात्र परिमाण इस 
लिए श्र्‌ तियो ने बतलाया है कि वह परमात्मा उपासक के हृदय 
में अन्तरात्मा रूप पे स्थित रहता है। अब प्रश्न यह उठता 
है कि सबो का हृदय तो श्र गुष्ठ मात्र का नहीं होता तो इसका 
उत्तर देते हुए सूत्रकार कहते हैं। कि चूकि उपासना तो मनुष्य 
के द्वारा ही सम्भव है | अतएव मनुष्यों के ही हृदय में विद्य- 
मानता सापेक्ष सानकर उस सीमातीत परमपुरुषप का परिमाण 
अगृष्ठ परिसमाण माता गया हैं। यह सूत्र का अथ हुआ । 

उपासना के लिए परमात्मा के उपासक के हु दय में 
सदावतंमान रहने के ही कारण; और उपासक के हृदय के अ- 
गुष्ठ परिमाण वाला होने के कारण उसी को ध्यान में रखकर 


अर] 


अ्रनवच्छिन परमात्मा का अ'गुष्ट्सात्र परिमाणत्व सिद्ध होता 
है | जीव का भी अ गुष्ठ मात्र परिमाणत्व इसलिए सिद्ध होता 
है कि जीव का निवास ह दय के भीतर है । इस बात क्रो दृष्टि 
पथ में रबकर उसको श्रुतियों मे अर के अग्र भाग के समान 
अल्प परिम्ताण वाला बतत्ाया गया है। चू कि मतृष्य ही ड- 
पासक हो सकता । अतएव शाम्त्र मनुष्यों के अधिकार को वस- 
लाता है । और मनुष्यों के हृदय के उनकी अपनी नाप से 
अ गुष्ठ परिमाप वाला होने के कारण, खर तुरग / थोड़ा ) 
सपप॑ आददे जीबो ह_दय के अ'गुष्ठ परिसाणक नहीं होने पर भी 
कोई दोष नहीं है । प्रासक्षक अन्य अर्थों का निरूण आगे के 
अधिकरण में किया जायेगा । इस तरह शिवप्रसाद द्विवेदी श्री 
घराचाय क्त॒ प्रसियावकरण का हिन्दी अनुवाद समाप्त हुआ। 
९ + का 
६० तदुपयपि बादरायणस्संभवतत्‌ ।१।३।२५ 
पुल-परस्प ब्रह्मरगो5ह व्ठप्रमीतत्वोषपत्तये मधुष्याधिक र 
ब्रह्मोपासन “खमित्युत्तम्‌ । तत्प्सज्भ नेदानों ब्रह्मलद्या- 
यां देवादीर 'सलधिकारोउति भारतीति विचायंते । कि 
तावच्यक्तम ? नास्तिदेवादीनामजिकार इति । कुतः ? 
सामथ्यत्ार त्‌ । दे ह्यरारोराशां देवाशेनां बिवेक- 
विमोकादिरः  पतनसप्तकानुगृहीत ब्रह्मोपासनोपसंहार पामथ्ये- 
सस्ति + त- देव,दीनां सशरोरत्वे प्रमाणसुपलभामहे। 
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यदह्पि परिनिष्पस्नेषपि वस्तुनि व्युत्पत्तिसंभावनया 
वेदान्तवाक्यानि परे ब्रह्मणि प्रमाशभावभनुभवन्ति 
तथापि देवादोनां दिग्रह॒वत्त्वप्रतिवादनपरं न किन्तिदपि 
वाक्यसुपलम्यतें । मन्त्रार्थथादास्तु कर्मंविधिशेषतया- 
ध्यपरत्वान्न देवादिविग्रहसाधने प्रभवन्ति । कर्मवि- 
घधयश्च स्वापेक्षितोह श्यकारकत्वातिरेकि देवतागत 
किसपि न साधयन्ति | श्रत एवं तासामथित्वमपि न 
संभवति | अतस्सामर्थ्याथित्वयो रभाव।ह्‌ वादीनासनधि- 
कार इति ॥ 
अनु ०--भगवान्‌ बादरायण मानते हैं कि केवल्ल मनुष्य 
ही नहीं देवताओं में भी ब्रह्मोपासना सम्भव है। क्‍योंकि संभव 


है कि पूर्वाजित ज्ञान का विर्मरण न होने के कारण वे भी 
ब्रद्मोपासना करें | 


हु 


परतहा के अगुष्ठ प्रमाणकत्व सिद्धि के लिए कहा गया 
है कि ब्रह्मोपासना शास्त्र में केवल मनुष्य का ही अधिकार है । 
उसी के प्रसद्भ में इस खूत्र में त्रिचार किया जा रहा हैं कि 
ब्रह्मोपासना रूप ब्रह्म की प्राप्ति में देबता आदि का अधिकार 
है अथवा नहीं १ इसमें कौन सा पक्ष मानना ठीक है ? इसका 


उत्तर देते हुए पृवपक्षी का कहनाह कि देवता उ।दि का अधिकार 


( ५७ । 


ब्रह्मविद्या की प्राप्ति में नहों है । क्‍योंकि उन्तका ब्रह्मविद्या की 
प्राप्त में सामथ्य ही नहीं है । शरीर रहित देवता आदि का 
बिवेक, विमोक आदि । क्रिया, कल्पाणु, अनबसाद, एवं अनु- 
उरबं ) साधन सप्तकानुगृहीत ब्रह्मोपसना के उपसंहार (अनुटान) 
में सामथ्य नहीं है । किज्च-देवताओं के शरीर होने में कोई 
प्रमाण भी नहीं मिलता है । यद्यपि सिद्ध वस्तु ब्रह्म के विषय 
में भी पुरुषार्थरूप से व्युत्पक्ति (ज्ञान | के बं भव होने से बेदान्त 
वाक्यों का परंब्रद्म सें प्रामाण्य है । ( वेदान्त वाक्यों का ब्रह्म 
के परमपुरुषाथ रूप से प्रविपादन में उसी प्रकार से प्रामष्य 
सिद्ध होता है जिस तरह कर्मकाण्ड भाग के वाक्यों का प्रबृत्ति 
निवृत्ति रूप प्रयोजन के प्रतिपादन में पयंवसान होने के कारण 
उनका विधिनिषेधों में प्रामाण्य स्वीकार किया जाता है । क्‍यों 
कि शब्द की प्रमारिकता इतने ही मात्र से मानी -ाती है कि 
उमका किसी प्रयोजन में पर्यंयंसनान होता है। ) फिर भी 
देवता आददे के शरोरयुक्तत का प्रतियरादक कोई वाक्य नहीं 
मिलता है । मन्त्रों एवं अथंबाद के रूप में आये हुए वाक्य तो 
( अनुष्ठेय अथे के प्रकाशन तथा स्तुति परकत्व रूप ) अन्य अथ्थ॑ 
के प्रकाराक होने के कारण कर्व वध के उपकारक हैं, अतएत्र 
वे देवता आदि के शरीर को सिद्ध कर सकने में समर्थ * नहीं 
हू । यदि इस पर कोई यह कहे कि देवता आदि के विश्नह की 
सिद्धि भल्ते ही मन्त्राथंवाद के द्वारा न हो सके किन्तु कमंविधि 
के द्वारा तो देवठाओं के शरीर की सिद्धि तो हो ही सकती है । 


( ५८ ) 


क्योंकि कर्मों का तो निरूपण देवता एवं द्रव्य के ही द्वारा 
संभव है । क्षणध्वंसी कमों के द्वारा कालान्तर में प्राप्त होने 
वाले फल की सिद्धि के लिए देवताओं के ऐश्वर्य को मानना 
अपेक्षित होगा । तो इसका उत्तर है कि) कर्मों के विधान 
करने वाले वाक्य तो अपने लिए अपेक्षित उद्देश्यकारकत्व को 
छोड़कर देवता विषयक किसी भी भ्रन्य अर्थ को नहीं सिद्ध कर 
पाते हैं । ( अर्थात्‌ यद्यपि देवताओं से युक्त याग होम आदि 
कर्मों में देवता के शरीरादि ऐश्वर्य को स्वीकार करने से भी 
उन कर्मा के फलप्रदत्व की सिद्धि सम्भव है, फिर दान, तपस्या 
आदि कर्मों में देबता की अपेक्षा का अभाव होने से अपूर्व (अदृष्ट) 
नामक वस्तु की कल्पना आवश्यक होगी । इसी तरह याग होम 
आदि के भी दान, तपरया आदि के समान ही कम होने का 
कारण उनके द्वारा भी अपूर्व की एत्पन्तषि की कल्पना करनी 
चाहिये | किडिच यह भी कोई नियम नहीं कि जिस कल्प में 
जो कर्म किया जाय उसी कल्प में उन सभी कर्मों को भोग 
लिया जाय | और देवताओं की तो कल्प के आदि में सृष्टि 
ओर कल्प के अन्त मे ग्रह्लय स्वीकार क्रिया जाता है। अतएव 
कल्प के अन्त में प्रल्य हो जाने के कारण जिन कर्मों का फल 
नहीं मिज्ञ सका उन क्यों के फलप्रदाता बे देवता नहीं हो ध्केंगे 
जिनकी फलग्रदाता रूप से कल्पना की जायेगी | इससे तो 
अच्छा यह होंगा कि किसी भी कम के फल्लप्रदाता रूप से देवताओं 
की कल्पना नहीं की ज्ायय | इसलिए यही मानना ठीक है 


( ५९ ) 


कि तत्-तत्‌ ऊर्मा के द्वारा ततू-तव्‌ देव शरीरक परमात्मा के 
आराधित होने के कारण नित्य ऐश्वयं सम्पन्न परमात्मा ही 
सभी कर्मों के फल प्रदाता हैं । अतएवं ऐसा मानने भें प्रतिमा 
प्रतिमेय न्‍यय प्रबृत होता है | जिस तगह प्रतिमा को उहिष्ट 
करके किये गये उपचा यें से उसके अच्तर्यामी रूप से विद्यमान 
देवता की प्रसतता होती है, उसी तरह देवतोद श्यक द्रब्यत्याग 
रूपी यागों के द्वारा देवशरीरक परमास्मा को प्रसज्ञता होती 
है | अतपृव कमंविधि -के द्वारा प्रतिमा के ही समान देजतो- 
हदृज्य मात्र हो होता है उनका ऐश्वयं रूप विग्रहत॒त्व नहीं । चूकि 
दे4तैंउ4य को कल्वला उतचत नहीं है अतएव देवताग्रों के अर्थि- 
व्व॒ की भी कल्पना नहों की जा सकती है । क्योंकि आधशित्य 
दुख जिहासां रूय होता है और दुख सुख का संबन्ध शरीर से 
हो होता है । शरीर के नहीं रहने पर उनकी जिहासा रूप 
अर्थित्व केसे संभव है १? इल अर्थ को बतल्ाते हुए पृव्॑पक्ती का 
कहना है कि-- ) अतएव ( देह रहित होने के कारण ) देव- 
ताओं का आश्ित्व भी संभव नहीं है । इस तरह साधन सप्नक 
के अनुष्ठान का सामथ्य॑ तथा उनके अथित्व का अभाष होने के 
कारण देवताओं का ब्रद्मविद्या की प्राप्ति रूप ब्रह्योपासना में 
अधिकार नहीं है ! 


मृत्त--एय्र प्राप्ते प्रचद्महे-तदुप्यपि बादरायशस्संभषात्‌ | 
तदुपयपि-तत्‌-ब्रकह्मोपासनम्‌, उपरिदेवादिष्युपि; संभवतीति 


सा, 


भगवान्वादरायणो मन्यते, तेषा्मा4ल्वस्नामथ्ययोस्पंभवात | 
अथित्ग॑ तावदाध्यात्मिकका दिदुर्विषहदु:खा मितापात्परस्सि - 
नक्षणि च निरस्तनिखिलदोषगन्धेषनवधिकातिशयासड्च 
यकल्थाणगुणगणशे निरतिशयभोग्यत्वादिज्ञानाच्च संमवति | 
सामथ्यमपि पढुतरदेहेन्द्रियादिमत्तया संभवति । 


अनु० -उययु क्त प्रमाद का पू्वप्त उपस्थित होने पर 
सूत्रकार कहते है--तदुपर्यपि वादरायणः संभवात ।१,३।२५॥ 
अर्थात्‌ तत्‌ -कह ब्रह्मोयासना, उपयपि-( मनुष्यों से उच्चकोटि 
को योनि वाले ) देबादि में भी संभव हैं; यह भगवान्‌ बादरा- 
यण मानते हैं । क्योकि देवताओं का भी अर्थित्व एवं ब्रद्मवि- 
द्योपासना में सामथ्थं है। देवताओं का ब्रह्मोपासना के विषय 
में अर्थित्व दो प्रकार से संभव है । [१] आध्यात्मिक आदि 
असहद्य दुखों से संत्तप्त होने के कारण [२] सभी दोषों के गन्ध 
से भी रहित ( अखिल हेय प्रत्यनीक | तथा सीमातीत' सर्वोत्कृष्ट 
असंख्येय कल्याण गुणों के एकमात्र आश्रय परंत्रह्म में सर्वो- 
त्कृष्ट भाग्यत्व बुद्धि के कारण । किज्च देवताओं में साधन 
सप्तक के अनुष्नान का सामथ्य भी मतुष्यों के देह इन्द्रिय आदि 
की अपेक्षा अत्यधिक ज्षिप्र देह इन्द्रिय आदि से युक्त होने के 
कारण संभव हू । 


मूल--देहेन्द्रियादिमत्त्यंच ब्रह्मादीनां सकलोपनिषत्सु सृष्टि- 


(६५१ ) 


प्रकरणेष्‌पा पनप्रकरणेषु च श्रयते। तथाहि #प्तदेव सोम्ये- 
दमग्र आसींत. ..तदच्षत बहुस्यां प्रजायेयेति तत्तजोब्य- 
जतेत्यारभ्य सवमचेतनं तेज़ोबन्नप्रसुखावस्थाविशेषवद्रया कृत्य 
#9अनेन जीवेनात्मनाउनुप्रविश्य नामरूपे व्याकखाणीति 
सड़रूप्य ब्रह्मा दिस्थावरान्त चतुविध भृतज।तं तत्तत्कमों चितश- 
रोरं तदुचितनाममाक्चायमकरोदित्युक्तम । एवं सत्र सृश्वा- 
क्येषु देवतियडमनुष्यस्यावरात्मना चतुविधा सृश्रिम्नायते । 
देबादिमेदथ तत्तत्कर्मानुगुणब्रह्मलोकप्रभृति चतुदशलोक- 
स्थफलभोगयोग्यदेहे नि्रिया दियोगायत्त:; आत्मनां स्वतो देवा- 
दिल्वाभावात्‌ | तथा #तड़ोमये देवासुरा अनुबुबुधिरे 
ते होचु:. . .इन्ड्रो हव देवानाममभिग्रवत्राज विरोचनोच्सुराणां 
तो हासंविदानावेग समीत्पाणी प्रजापतिसकाशमाजम्मतुः 
&तो ह द्वात्रिशत' गर्षाणि ब्रह्मचयमृषतु: तो ह प्रजापति- 
रुगाच &हइत्यादिना स्पष्टमेज शरीरेन्द्रियगत्त्णं देगादीनां 
प्रतीयते । कमंविधिशेषमृतमन्त्राथयादेष्णपि अबज्नहस्त 
पुन्दरः छतेनेन्द्रो बत्लमुदयच्छत्‌ इत्यादिभिः प्रतीयमानं 
गग्रहादिमच्ग प्रमाणान्तराणिरुद्ध/ तत्ममेयमेण । 
अनु०--और ब्रह्मा आदि देवताओं का देह, इन्द्रिय 


( ६२ ) 


आदि से युक्त होना सभी उपनिषदों के स्रष्टि प्रकरणों में सुना 
जाता है | ( ग्रर्थात्‌ तत्वोथदेश के लिए वेद के मन्त्र भाग और 
ब्राह्मण भाग दोनों प्रधान है । ये दोनों तक्त्प्रक एवं डगामरना 
परक हैं। और उसमें सत्र देवताजों के विग्नद आदि का प्रति- 
पादन किया गया है । अब प्रश्न यह उठता है कि ततों के 
प्रतिपादक वाक्य कौन है ? उनके द्वारा किस, तरह द बताओं 
का शरीरयुक्त्व प्रतिपादन क्रिया गया है । | तो वे श्र तियाँ 
निम्न है-- सद्ेव सोम्येदम््रासीत । अर्थात्‌ सोमरसपानाई 
शिष्य इवेत कैतो । सृष्टि से पूत्र यह सम्पूर्ण जगत्‌ सद्र प ही 
था । उस सत्‌ शब्द वाच्य परंत्रह्य परमात्मा ने सत्य संकल्प 
रूप इच्छा क्रिया मे सभीष्ट सृष्टि से व्यष्टि सुष्ट में जाऊँ |? इप 
छान्‍्दोग्य श्रुति से प्रारम्भ करके-सन्पूर्ण अचेतन पदार्थ' 
को तेज, जल तथा प्रथिवी रूपी प्रमुख अवस्था विशेष से युक्त 
विभाजित करके 'इस जीव के साथ स्क्य॑ संपूर्ण जड़ पदार्थों में 
प्रवेश करके इनके नाम एवं रूप का विभाजन करूँ । इस 
तरह से सत्य संकल्प करके ब्रह्मा से लेकर स्थात्रर तृण पर्यन्त 
( देव, मनुष्य, तियंछ, एवं स्थावर ) इन चार प्रकार के भूत 
समुदाय को, विभिन्न कर्मो' को करने के लिए डचित शरीर से 
युक्त तथा उसके लिए उचित नामों का भाजन भी परंब्रह्म ने 
बना दिया । इस अथ को कहा गया है | इसी तरह सभो उप- 
निषदों के सृष्टि वाक्‍्यों में--देव, तिर्यक मनुष्य एवं स्थावर 


( ६३ +) 


हूप से चार प्रकार की सृष्टि बतज्लायी गयी है | जीवो का जो 
देवादि भेद होता है, वह विभिन्न कर्मो' के अनुसार ब्रह्मलोक से 
लेकर चौदह लोको में प्राप्त होनेवाले झल्ों के भोगने के योग्य 
देह, इन्द्रिय आदि के संबन्ध के अधीन होता है । क्योकि जीव 
तो स्वभावत' देवता आदि है नहीं । 


इसी तरह छान्‍्दोग्योंपनिषद्‌ के प्रत्यगात्मविद्या के उपा- 
सना प्रकरण में भी--निश्चय ही उस प्रजापति की बाणी के 
देवताओ और शअ्रसुरो दोनो ने: सुना .और उन सधों ने कहा-- 
निश्चय है कि देवताओं में इन्द्र ने ग्रह का त्याग कर दिया 
तथा असुरो में विरोचन ने गृह का त्याग किया। निश्चय ही दोनों 
आपस में सल्लाह किये हुए ही ब्रह्मचारी के नियम से हाथ में 
समिप्रा लेकर प्रजापति के सप्निकट में गये | उन दोनो ने बत्तिस 
चर्ष पर्यन्त ब्रह्मचय ,का पालन करते हुए वहां निवास किया । 
उन दोनो को प्रजाणति ने फहा--' इत्यादि बाक्यों के छ्ारा देवव़ा 
आदि का देह, इन्द्रियसहित्तत्व स्पष्ट रूप से प्रतीत होता है |. 

इसी तरह कमंविधि के उपक्ारक मन्‍्त्रा्थवादों में भी-- 
'ब्रज्हरत: पुरन्दर: अर्थात्‌ इन्द्र अपने हाथो में बचत्च धारण 
करता है | तिनेन्द्रो बहुमुदयच्छत्‌' इस हिए इन्द्र ने बच को 
प्रदान किया ।/ इत्यादि सूत्रों से प्रतीयमान विभ्रहादि सहितत्व 
दूसरे प्रमाणों के भी अनुकूल ही हैं अतएव बह भी प्रमेय ही है । 
मुल--नत्ानुष्ठ पार्थ प्रकाशनस्तुतिपरत्वाभ्यां प्रतीयमानार्था- 
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न्तराविवक्षा शकयते बक्‍तुप्; स्तुत्यद्यपयोंगित्वातेन बिना 
स्तुत्याद्यनुपपतेश्च । गुराकथनेन हि स्तुतित्वम्‌ । गुशाना- 
मस:द्भावे स्तुतित्वमेव हीयेत । नचासता गुरंन कथि 
तेन प्ररोचना जायते । श्रतः कर्म प्ररोचयन्तो 
गुणास/्ाव बोधयन्त्येवार्थतादा: । मन्त्राश्य कर्मसु विं- 
नियुक्तास्तत्रतत्र किज्चित्क रत्वायानुष्ठ यमर्थ प्रकाशयन्तो 
देवतादिगतबिग्रहादिगुण विशेषमभिदधत एवं तत्र कि- 
ज्चिप्कुवॉन्ति, भ्रन्यथेन्द्रादिस्मृत्यनुपपत्तें: । नच निवि- 
शेषा देवता घियमधिरोहत । तत्न प्रमाखान्तराप्रा- 
प्तान्गुगान्‌ स्वयमेः बोधयित्वा ते: कर्म प्ररोचयन्ति 
गुणविशिष्टं वा प्रकाशयन्ति, प्राप्तांश्चानद्य ते: प्ररो- 
चनप्रकाशने कुर्णन्ति, विरुद्धत्वे तु तहाचिभिश्शब्दर- 
विरुद्धान्गुणान्‌ लक्षयित्वा कुर्तन्ति । क्मंदिधेश्व देवताया 
ऐश्वयंमपेक्षितमेद । कामिन:ः कर्तब्यतया कर्म बिधीय- 
सान रवय क्षणप्रध्णंंसि कालान्तरभादिनः फलस्य 
स्वगदिस्साधकमपेक्षते । सन्त्राथवादयोश्र . क्वायुठ। 
लेपिष्ठा देवता वायुमेव स्वेन भांगधेयेनोपधारवति स 
एगेन भूति गमयति कपदनेन हविषा5शास्ते तद- 
श्यात्तच्ध्यातृतदस्म देवा राधन्ताम्‌ इत्यादिषु देवताया: 
कर्मर्या5एराधिताया: फलदायित्गँ तदनुगुणं चेश्वयं प्रतोय- 
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घा्मम्रपेक्षितवेन दाक्याथं समनन्‍्वीयते | देवपृजामिया 
यितो बजिधातोश्च यागारुयं कम -स्वाराध्यदेवताप्रधात 
प्रतीयते । लदेतोँ कुत्स्तवावयपर्यालोच नवा वाक्यादेत 
विध्यपेक्षितं. सर्वभवगतरमिति नाएपूर्वादिक ब्युत्यत्ति- 
समयानव॒गत कर्म विधिण्वभ्वधेयतया कल्प्यतवा पाउउश्च- 
यितव्यम्‌ । तया सड्ीर्णबराह्मसमन्त्रार्थवादघूलेयु धर्म- 
शास्त्रेतिहासपुराणेषु ब्रह्मादीनां देवासुरप्रभुतीनां घ 
देहेन्द्रियादयर्वभावजेदा: स्थानालि भोगाः इुत्यनि 
चेप्येवतादयस्सुव्यक्ता: प्रतिषाहन्ते । अतो भिग्नहादिभ- 
त्गाह लानानप्यधिकारोउस्व्थेण || २५ || 
नु०--यहा पर यह नहीं कहा जा सकता है कि मन्त्र 
| अथंब'द बाक्य अनुष्ठेय अर्थ के प्रकाशक तथा स्थुतिपरक्ष 
ग्‌ करते है । अतएव उपयुक्त बाक्यों से प्रतीयमान अथोा के 
द्वारा अर्थान्तर की विवक्षा प्रतीव द्ोती है | क्योंकि उस देवताओं 
के दिप्रहादिमल का प्रतिपादन भी उन देवताओं की स्तुति 
आदि के लिए उपयोगी है | अतएवं उस देवताओं के बिश्नहा- 
डिमल के बिना उनके स्तुति आदि की उगरति भी नहीं बन 
सकती है | क्योकि किसी के गुणों का कथन (वन, ही उगफो 
स्तुति है । गुणों के बर्णन के अभाव से को ६ रतुति हो दी नहीं 
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सकती है । क्योकि प्ररोचना का हो नाम स्तुति है। धर्थवाद 
वावय विधिवाक्यों का शेषभूत ( उप्कारक ) होता है । विधि 
के लिए थपेज्ञषित प्ररोचना को यदि बह नहीं उत्पन्न कर सका 
तो फिर वह विधि का उपकारक ही नहीं हो सकता है | ८्चय 
प्रश्न यह उठता है कि गुणों का कथन ही यदि स्तुति है तो 
फिर गुणों के कथन का अभाव रतुतित्व का अप्रयोजक होगा 
गणों का असदूभाव नहीं । तो उसका उत्तर देते हुए श्री भाष्य- 
कार का कहता है कि-- अविद्यमान गणों के क* न को परोच्ना 
नहीं कहते हैं--( अप्ति विह्यममान गुशों का दी कथन प्रशोचना 
कहलाती है | ) अतएव कर्मा की प्ररोचना करने बाले, तथा 
उन कर्मा के गुणों के सद्भाव को ही बतज्ञ'ने वाले वाक्य हैं। 
और किसी कम में दिनियुक्त होकर मन्त्र विशभड देवताओं के 
विषय में कुछ करने के लिए अनुष्ठेय अथे को प्रकाशित करते 

[ देवता आदि को शरीर आदि गुण बिशिष्ठ रूप से बतलाते 
हुए ही उन कर्मो' के विषय में छुछ करते है! सभी विशेष से 
रहित कोई देव बुद्धि का विपय नहीं बन पाता है । उस कर्झो 
के विषय में प्रमाणातर्रा के अधिवय भूत गुणा को रख्यं 
ही बतलाकर मन्त्र उन गुणों के द्व रा कर्मों को प्ररोच्न ब रते. 
हैं । अथत उन कर्मों के गुशविशेष को बतलाते हैं । । श्रथवा 
गुणों से विशिष्ट रूप से वे कर्मों का प्रकाशन करते है | तथा 
प्रमाणाम्तरों से ज्ञात कर्मों का अनुवाद करके उनके गुण्णां का 
वशुन तथा उन कर्मों के प्रकाशन करने का काम करते हैं । 


छू पर बअरुदू अर्थ की प्रतीति होने पर उन गुणों के बाचक 
णशःद के द्वारा अनुकूल गुणों को लक्षित ( प्रकाशित ) करके 
उन कर्तों' का प्रगोचना तथा प्रकागन का कार्य करते हैं। 
ओर कम वेधि के दिए देवता का ( विग्रह्मदि युक्तत्व 
रूप ) देवता का ऐग्वये अपेक्षत होता ह | अर्थी व्यक्तियों के 
कर्तव्य रू। से न कर्मा के विधान किया जाता है वे कर्म 
तो झ्ण भंगुर हैं। और उनके फलस्वरूप स्वग आदि को प्राप्ति 
तो कालानतर में होती है, अतर्व आवश्यकता होती है । उस 
साधक को, जो काल्लान्तर में उन कर्मों के अनुष्ठाता व्यक्ति 
को तत-तते स्वर्गादि फलों को प्रदान कर सके | और--बायुव 
दे पष्ठा देवता । वायुमेव स्वेन भागधेयेनंग्घावति | स एन 
भूति गमयनि । ” ( यज्जुब काण्ड २ प्रश्न १ अनु० १ पं० १ ) 
अथात्‌ निःबथ ही वायुक्षिप्रत्म ( सर्वाधिक शीत्रगामी ) देवता 
| जो हावष्याद प्रदानादि के द्वारा वायु की उपाप्तना करता 
। उप्ती से प्रसन्‍न होकर वह उस यजप्मान को ऐण्वर्य प्रदान 
करता है | 'यदनेन हविपाण्डशास्ते, तदश्यात्‌ । तदथ्यात्‌ | तदस्मे 
देबा राधन्त मू । ( तं० आ० २ ) अर्थात्‌ यज्मान इस हृबिष्य 
प्रदानादि के द्वारा जिस फठ की अपेक्षा करता है, बह उस फल् 
को प्राप्त करे | उसके वे फल समृद्ध हो । और इस हृविष्य 
प्रदानादि के द्वारा जिन देवताओं की आराधना की जाती है । 
वे देवता उसके उस फल्न की ग्राप्ति के साधकतमस हैं। इन सभी 
वाक्यों में कर्मों के द्वारा आराधित की जाने बाली देवता के 
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फल प्रदेश को तथा उसके अनुकूल प्रतीत होने बाला ऐजचर्य के 
अपेक्षित होने के कारण मन्त्रो एवं अर्थवादों का वाश्य[र्थ में 
समन्वय हो पात) रे | द्व पूजा के वाचक यज्‌ बातु के बाच्य 
भूत अर्थ या नामक कर्म उस याग के द्वारा आराध्य दवा 
प्रधान द्वारा प्रतीत होता है । ( अर्थात्‌ देवता का ऐश्वर्य जहा 
श्रुति बतलाती है, बहीं पर तत्कसंजन्य उस देवता की प्रसझ्यता 
को भी श्रृति कण्ठतः कहती है | उसकी अन्यथा पपत्ति के द्वारा 
कल्पना नहीं करनी पड़ती है। अब प्रश्न यह उठता है कि दान, 
तप आदि जो कम देवतानुद्द श्यक होते है। उनके द्वारा दे -ताओं 
की प्रमान्ञता तो होती नहीं है। अतएव उन क्षणभंगुर कर्मों छे 
द्वारा किस प्रकार फलो की प्राप्ति मानी जा सकती है ? यदि 
कहें कि ऐसे कर्मो के आचरण के द्वारा अदृष्टोत्तति की कल्पना 
करनी चाहिये । तब तो सभी कर्मों के द्वारा बच््रोत्तत्ति की 
कल्पना तथा उस अदृष्ठ के ही फल प्रदत्व फी कल्पना छर लेनी 
चाहिये | कहीं पर देवता की फलग्रद रूप से कल्पना तथा कहीं 
प्र अद्ृष्ट छो फल्मप्रद रूप से कल्पनां करना उचित नहीं हे । 
तो इसका उत्तर यह है कि जहाँ पर कर्मों के द्वारा देवता की 
प्रसक्षता सुनी जाती है वहाँ भी देवता की प्रसन्नता को फम्न- 
प्राप्ति का द्वारा समझता चाहिये | वह देवता की प्रीति भी 
यागजल्य अपूर्व से ही अन्य है । और जो कम देवतोद श्यक 
बहीं होता है उसके द्वारा तो साज्षात्‌ शअपूर्व की उत्पति होती 
है, बह मानना चाहिये । वास्तविकता तो यह है कि दृव्य- 
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अनज्ञास्तपोयत्र : थोगयज्ञास्तथेब् जा इत्यादि गीतोक्ति के द्वारा 
सभी न: आदि कर्मों के यज्ञ रूप होने से वे सभी कम यज्ञ 
धातु बाच्य देवाराधन रूप ही है। अतएव कोई भी कर्म देवालु 
दण्यक होता ही नहीं । यह वात दूसरी हैं कि जहाँ पर किसी 
देखना विरेष की आरायना छुनी जाती है, वहाँ तदू देवता शरी- 
रफ परमात्मा जाराध्य होते हैं । और जहाँ पर कोई देव 
विरोष आराध्य नहीं सुना जाता है वहाँपर साज्षात्‌ परमात्मा ही 
तत्कमराष्य होते है । ) इस तरह सभी मन्‍्त्रों एवं अथंवाद 
वाक््यों की पर्याज्नोचना के द्वारा द्वी विधि के लिए अपेक्षित सभी 
वस्तुओं का पता चल जाता है । अतएब जपूर्व आदि जिनको 
सूचना मन्‍्त्रार्थ ज्ञान काञल में नहीं मिलती उनको कर्मविधियों 
में अभिधषेय रूप से अथवा ऋल्प्य रूप से नहीं स्व्रीकार करना 
चा।हये । 

इस तरह मिश्रित रूप से ब्राह्मण ग्रन्थ सात्र एवं अथ- 
वाद ही जिनके मूल है, उन धर्मशास्त्र, इतिहास और पुराणों में 
ब्रह्म आदि देव, असछुर प्रश्नति के देह इन्द्रिय आदि का उनके 
स्वभ!व की भिन्नता का; उनके स्थानों का, भोगों का, तथा 
उनके कृत्यों आदि का वर्णन स्पष्ट रूप से किया गया है । 
अतएबव शरीर आदि से युक्त होने के फारण देवता आदि की 
भो बद्योपासना में अधिकार है ही ॥२५॥ 

टिप्पणी--सन्त्राश्व--इत्यादि वाक्य के द्वारा .इस बात 
का प्रतिपादन किया गया है कि मन्त्र ब्रह्म आदि दवताशों के 


( ४० ) 


शरीर सहितत्व का प्रतिपाइन करते हैं । क्‍य कि द्रव्य छोर 
देवता ही कर्मों के निरूपक होते है । क्‍यं,कि इस कर्म के द्वारा 
अमुक देवता आराध्य हैं, इस तरह से द बता विशिष्ट रूप से 
ही कर्मों का ज्ञान होता है| क्योंकि--यरये दवताय हयिगह्ीत॑ 
स्थात्‌ तां ध्यायेद्‌ वषटकरिष्यन! अर्थात्‌ जिस देवता को उदिष्ट 
करके ह॒विष्य का ग्रह किया जाय उस देवता का वषद शरो- 
ज्वारण करते हुए ध्यान करना चाहिये | इस श्र्‌ति में देवता 
के ध्यान का विधान किया गया है । इसलिए दंबता के सी 
स्वरूप की कल्पना करनी ही होंगी क्योंकि सभी बिशेयों से 
रहित वस्तु का ध्यात असंसत्र हैं । किब्च-आत्मा का स्वरूप 
इन्द्र्व आदि तो है नहीं। अतएव इन्द्रत्यादि के लिए उनके शरोर 
आदि की कल्पना अनिवायं है | यदि कोई यह कहे कि प्रतीति 
के लिए आलहम्बन मात्र अपेक्षित है विषय की सत्ता अपेक्षत नह 
है । तो यह कहना उचित इसलिए नहीं होगा कि किसी दूमरो 
बस्तु में दूसरी वस्तु का ज्ञान फलवान नहीं होता है | सीएी में 
रल्त का ज्ञान विफल है । उप्त रजत,से आमूपण नहीं बनाये 
जा सकते हैं । अतएवं अनुष्ठेय अथ के प्रकाशनत्व की सिद्धि 
के लिए मन्त्रों को विग्रह आदि का प्रतिपादक मानना ही होगा । 
यदि यदह्द कहा जाय कि वस्तु के नहीं रहने पर भी उसकी 
प्ररोचना देखी जाती है. | तो जिस तरह वाल्ातुरादि को फुस- 
लाने के लिए कहे गये उपच्छन्दन वाक्य इष्ठार्थ के सम्पादक 
नहीं होते है इसी तरह मन्त्र भी इध्टार्थ के सम्पादक नहीं सिद्ध 


( ७१ ) 


हो पायेंगे । यदि कहा जाय कि अप्ेड्येय होने के कारण 
निर्दीष विधिवाल्य नरूयक विधय का ठीक-ठोझू प्रतिबादन 
करते है नो फिर सत्त्रों एवं अथवादों के अपौरुषेय होने के 
कारण तथा लिरूपक विषयक होते के कारण, तथा करतुओं के 
स्वरूप का ठोक-ठ,क प्रतियादक होने के कारण, इनका अपने 
उतिपाण अर्थ में प्रामा'्य स्वीकार करना होगा । 
उपथु क्त प्रतिपादन के आधार पर निम्त प्रकार के 
धअनुमानों की सिद्धि होती है । क--विवादारपद इन्द्रादिपद 
अपन स्वरूप के अतिरिक्त अर्थ भूत देबताप्रों की भी प्रतीत के 
कारण हैं। क्योंकि वे परिभाषेक नहीं है फिर सी बोधक है 
विविपद के समान ख--किज्य्य विदादास्पद चतुर्थी बिभ्रलि प्रकृ- 
त्यथ के अतिरिक्त भी अपने अर्थ की बोधिका हैं; क्योंकि वह 
हना” आदि अपारिसाषिक शउदों सें तायी जाने बाली दिभक्ति 


्् 


के समान विसक्ति है | ग-विवादास्यद सम्प्रदान कारक विष- 
यिणी इबुद्धि शब्दातिरिक्तार्थ घिपयिणी है; क्‍यों के वहू कारक 
विपयिणी बुद्धि है। ऋरण कारक विष यणी बुद्ध के समान । 
घ--विद्यरार द सन्त्र एवं अथंवाद वाक्य प्रतीयमान अंथें में 
प्रमाण हैं, क्योंकि वे उन ( प्रतीयमानल ) अर्थो के साथकहों के 
बाधक प्रमाण के ल,बपय भूत अर्थो के अ्रतिपदक है। विधिदाक्य 
के समान । 

ठेषपूरा सथायनी भजिधातों --ऋहकर भसगयान रामा- 


नुजाचाय ने इस प्रर्थ की ओर संकेत किया हैं कि यादएू “हएता 
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संगति करण दानेघषु' इत्यादि धातुपाठ आन्ति मूनक है । यह 
कथन उचित नहीं होगा क्योंकि मन्त्र अर्थवाद वाक्य ऋपते 3३रथ॑ 
में प्रमाणभूत होते है. तथा विधि के लिए अपेक्षित दर्थ के आ- 
पादक होते हैं। इन्हीं दोनों अर्थों को ध्यान में रखकर पढ़ा 
गया यज्‌ देवपूजा संगति करण दानेषु' यह धातु पाठ आध्न्त 
मूलक नहीं माना जाता है । इस तरह विवादास्पद विधि. त्यय 
चेतन ( जीवात्मा ) की प्रसन्नता के अतिरिक्त फल के साधन की 
कल्पना को आकाक्षा नहीं रखता दे, और न तो वह चेतन की 
प्रसक्षता के अतिरिक्त फल के साधन के काचक पठ की + कनन्‍्पना 
के प्रति निराकांक्ष है | क्योंकि वह कृति साध्य चेतन को 5 
ज़ता के बोधक वाह््य का प्रत्यय है | राग की सेवा कर! इस 
वाक्य गत विधि प्रत्यय के समान । 

तथा संकीर्ण ब्राह्मण मन्त्राथ बाद मृन्नेधु इत्यादि शात्य 
के द्वारा भगवान्‌ रामानुजाचार्य ने बनलाया हैं कि वेद की 
शाखायें अनेक हैं । उन यों का अध्ययन सामान्य तो के 
लिए संभव नहों हे । अतएब हम कुछ ही शाख्राणे का £ययन 
कर. पाते हैं । उन अघीत तथा अनधीत वेदों के शास्शओं झ सत्र 
एवं अ्रथवाद रूप से जाये हुए तथा अन्य अथी के प्रत्ति 
करने वाले प्रकरण में प्रसंगशान्‌ जिनका अनुग्रवेश हो गया 
है, उन सभी अर्थो का संग्रह करके हमारे मदर्धियों ने धर्मशारत्रों 
इतिहासों में तथा महापुराणो में प्रकाशित किया है | इतिहा- 
सादि को आएने संतरीण ब्राह्मण मन्त्रा्थ मूलक बल्लाकर 


( को, ) 
सूचित किया कि वे नित्यानुमेय श्रूति मूलक तथा नष्ठ शाबा 
मूलक नहीं हैं! 
१६ विरोधः कर्मणीति चेन्नानेकप्रतिप्तेदशनात 
।१(॥ २ | २३६ ै) 


सूल-देवादीतां विग्रह्दिमत्त्वाभ्युपगमे कर्माण विरोधः 
प्रसज्यते, बहुषु यागेषु युगपदेकस्पेन्द्रस्य बिग्रहवत्त्वे 
$9अ्रग्निसरत आवह ४६इन्द्रगच्छ हरिव श्रागच्छेत्या- 
दिना आहतस्थ तस्य सन्निधानानुपपत्तेः । दर्शयति 
चापनयादीनां तन्नतंत्रागममन &ऊकसुप वा हु देवा यज्ञमा- 
गच्छन्ति कस्य वा न बहुनां यजमानानां यो वे देवता: 
पर्व: परिगह्लाति स एनाश्श्वोभुते यजते इति , श्रतो 
विग्रहादिमत्वे कमंशि बिरोधः प्रसज्यत इति चेत, 
तन्न; अनेकप्रतिपत्तेद शंनात्‌-दश्यते हि सोभरिप्रभृतीनां 
शक्तिमतां युगपदनेकशरोरप्रतिपत्तिः ॥२६॥ 
अनु ०+यदि कहां जाय कि -इन्द्र आद देवताओं को 


शरीरयुक्त साना जाय तो समकाल में वे अनेक स्थानों पर 
उपस्थित नहीं हो सकते हैं । क्योंकि एक शरीरवारी देवता 


समकाल में ही अनेकत्र नहीं उपस्थित रहता है । इस तरह 


( ७४ ) 


समकाल में अनेक स्थानों में उन्न देवताओं की उपस्थिति का 
अभाव माने जाने पर कर्मों में बिरोध उपस्थित होगा । तो ऐसी 
बात नहीं है | देखा जांता है कि शत्तिमान सौमर आदि एक 
काल में हो अनेक शरीर धारण करके अनेक स्थानों में समान 
रूप से ही समवाल में उपरिथत रहे । अतणव देवताओं को 
शरीर ग्रादि ऐग्वयं सम्पन्न मानने में कोई विरोध नहीं है ।यह 
सूत्र का अथ हुआ । 

देवता आदि को शरीर आदि से युक्त मानने पर कर्मों 
में विरोध नहीं होंगा | शरीर युक्त मानने पर बहुत यागों में 
एक ही इन्द्र का--अग्निमग्न श्रावह” | तें० आ० ३।५ ) हे 
अग्ने तुम इस यज्ञ में इन्द्र को लाओ' तथा--६इन्द्रागच्छ हरिव 
आगच्छ! ( तं० आ० १२ ) शर्थात्‌ है इन्द्र तुम मेरे यज्ञ में 
आओ है हरि शब्द वाच्य इन्द्र तुम ;निश्चय ही मेरे यज्ञ सें 
ग्राओ' इत्यादि भनन्‍्त्रों के द्वारा आवाहन किये जाने पर शरीर 
घारी इन्द्र के आने की उपपत्नि नहीं बन सकती है | श्र्‌ तियाँ 
अग्ति आदि का तत्-तत्‌ य॒ज्ञों में आगमन की सिद्धि करती हैं 
बहुत से यजमातों के रहने पर किस यजमान के यज्ञ में देवता 
आते है और किरुके नहीं १ इस प्रश्न का उत्तर है कि जो सर्व॑ 
प्रथम देवता का वरण करता है वही यजमाम देवताओं की 
व्नीत होकर परिचर्या करता है । ( ते० का० १६ ) अतएथ 
देवताओं को शरीरादि युक्त मानने पर कर्मों के विषय में थि 
रोध का प्रथद्ग होगा ? तो ऐसा मानना उचित नहीं होगा । 


( ७५ ) 


अनेक प्रति पत्ते दर्शनात्‌ -अर्थात्‌ शक्तिमान सौसरि-आदि 
योगियों द्वारा समकाल में ही अनेक शरीर धारण का ज्ञान 
होता है । ( यदि शक्ति सम्यन्न योगिजन अनेक शरीर धारण 
कर सकते हैं तो फिर अजानज देवताओं के विषय में क्‍या 
कहना है ? विष्णु पुराण के चौथे अंश के २ रे अध्याय में 
आख्यायिका वर्शित है कि महर्षि सौसरि ने अनेक शरीर घा- 
रण कर अनेक राजकन्याओं के साथ शादी करके उन सबों के 
साथ समान रूप से प्राहिसथ्य का पालन किया | ) 


६२ शुब्द इति चेन्नातः प्रभवात्प्रट्यक्षानुमानाभ्याम 


। १। ३। २७ 
मुल-विरोध इति दतंते । मा भुत्कमंरिंग विरोधो3नेक- 
शरीरप्रतिपत्तो: । शब्दे तु गैदिके विरोधः प्रसज्यते; 
अनित्यार्थतंघोगात्‌ । विग्रहवत्त्वे हि सावयवत्वेनेन्द्रादे- 
रथस्यानित्यत्वमनिवायंध््‌ । ततो देवदत्तादिशब्दबदि- 
न्द्राद्यर्थ अन्मतः प्राग्विताशादूर्ण्य चेन्द्रादिशब्दानां गैंदि- 
कानामर्थशुन्यत्वसनित्यत्ग॑ वा वेदस्य स्थादितिचेत्‌, 
तन्न; अ्रतः प्रभवात्‌-अस्मादिन्द्रादिशब्दादेव पुनःपुर्नारि- 
न्द्राद्ययेस्प प्रभवात्‌ । एतदुक्तः भवति-नहि देबदत्ता- 
दिशब्दवदिस्द्रादिशब्दा बेदिका व्यक्तिविशेषमात्रे सद्भेत- 
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पुर्णका: प्रबृत्ताः, श्रपि तु भवभावत एवं गवादिशब्द- 
वदाकृतिविशेषवाचित्तेन ।  ततश्न कस्पामिन्द्रव्यक्तौ 
विनष्टायामत एवं गैदिकादिन्द्रशब्दान्मतसि बविपरिव- 
तंमानादवगततद्वाच्यभुतेन्द्राद्यर्षाकारों धाता तदाकार- 
मेवापरमिल्र सजति, यथा कुलालो घटशब्दान्मनसि 
विपरिवर्तमानात्तदाका रसेव घटमिति । कथमिदवंग- 
म्यत ? प्र॒त्यक्षानुमानाभ्यां-श्रुतिस्मृतिभ्यामित्यर्थ: । 
श्रुतिस्तावत्‌ #वेदेन रूपे व्याकरोत्सतासती प्रजापतिः 
इति; तथा #स भूरिति व्याहरत्‌ स भुभिमसूजत स 
भरें इति ब्याहरत्‌ सोधन्तरिक्षमसजतेत्यादि । वाचक- 
शब्दपृवंक तत्तदर्थतस्थानं स्मरन्‌ तत्तत्संस्थानविशिष्टं 
तंतमर्थ सुष्टवानित्यथं: । स्मृतिरपि &ग्रनादिनिधना 
ह्यषा वाशुत्सृष्टा स्ववंभवा । झआादो वेदमयी दिव्या 
यतस्सर्वाः प्रसुतयः ।| इति; #3सर्मेषां तु स नामांनि 
कर्माणिच पृथक्पूथक्‌ । वेदशब्देभ्य एबादो प्रथकसं- 
स्थाश्व॒ निर्मसे || इति । संस्थाः-संस्थानानि, रूपा- 
णीति यावत्‌ । तथा #लताम रूपंच भूतानां कृत्या- 
नांच प्रपञ"चतम्‌ । वेदशब्देश्य एवादो देवादीनाँ चकार 


( ७७ ) 


: ॥ इति । श्रतों देवादोनां विग्रहवत्त्तेषपि बेदिक- 
शब्दातामानथंक्यं, गेदस्यादिमत्त्गंच न प्रसज्यते |२७॥। 


अनु०--अर्थात्‌ यदि इन्द्रादि देवताओं को शरीरादि से 
युक्त मानने पर वैदिक शब्दों में बिरोध होगा । क्‍योंकि शरीर 
के सावयवत्व प्रयुक्त कार्य होने पर इन्द्रादि की उत्पत्ति एवं 
विनाश का भी प्रध्नंग होगा | इस तरह इन्द्रादि की मृत्यु हो 
जाने पर उनके आवाहन आदि केसे सम्भव होंगे? किज्च बेदों में 
इन्द्रादि को उत्पत्ति एवं त्रिनाश का वर्णुंन नहीं देखा जाता है। 
वो यह शंक्रा ठीक नहीं है | क्‍योंकि बदिक मन्त्रों के ही द्वारा 
इन्द्रादि की सृष्टि प्रतिपादित होती है । ये इन्द्रादि शब्द किसी 
व्यक्ति तिशेष के वाचक्र न होकर गो आदि शब्दों के समान 
इन्द्रादि जाति के वाचक है | अतएब इन्द्रादि व्यक्तिकी मृत्यु हो 
जाने 7र भी ब्रह्मा बंदिकशव्दों के ही रा पूर्व कर्मानुसारी इन्द्र 
की सृष्टि कर देते हैं इस अर्थ का प्रतिपादन श्रुतियाँ और 
स्मृतियाँ भी करती हैं । यह सूत्र का अथ हुआ । 

इन्द्रादि को शरीर युक्त मानने पर विरोध तो होगाही | 
कर्मो में विरोध भत्ते ही न हो क्योंकि उनके अनेक शरीरधारित्व 
का ज्ञान होता है । किन्तु वेदिक इन्द्रादि शब्दों में. विरोध 
होगा ही । क्‍योंकि नित्य वेदिक शब्दों का अनित्य इन्द्रादि 
देवता रूप अर्थो' से संयोग मानना होगा। क्योंकि सशरीर 
होने के कारण शरीरों के साबयब होने से इन्द्रादि अर्थों को 
अनिवाये रूप से अनित्य मानना होगा । फिर देवदतत आदि 


( ७८ ) 


शब्द के समान इन्द्र आदि देवता रूपी। अथों का जन्म से 
पहले विनाश और बाद में भी विनाश होने का कारण इन्द्र 
आदि वेदिक शब्दों को अथ शून्य मानना होगा । श्रथवा वेद 
अनित्य हो जायंगे । यदि यह शंका की जाय तो, यह शंका 
उचित नहीं होगी । क्‍यों.क -अतः प्रभब्रात-इस इन्द्रादि शब्द 
सेह बार-बार इन्द्रादि की उत्पत्ति होती है । (अब प्रश्न यह 
उठता है शब्द अथ का जनक कैमे हो सकता है। शब्द से 
अथ की उयत्ति स्त्रीकार करने पर यह तो स्प्रीकार ही करना 
होगा कि कुछ समय तक शब्द अथ शून्य मानना ही होगा। 
तो इस शंका का समाधान करते हुए श्रीभाष्यकार कहते हैं कि-- 
देवदत्त आदि शब्दों के समान इन्द्र आदि वेदिक शब्द भी 
व्यक्ति विशेष मात्र के अर्थ में संकेव पूरक नहीं प्रबृत्त हैं । बल्कि 
वे गो आदि शब्द के सर्मान स्वभाव से हो केवल जाति विशेष के 
वाचक है । फिर एक इन्द्र व्यक्ति के बिनष्ट हो जाने पर 
उस वदिक इन्द्रादि शब्द से, जिसका बार-बार ब्रह्मा मन में 
आ्ञांचन करते रहते हैं उसके द्वारा ज्ञात उस शब्द के 
पाच्यभ्ूत इन्द्रादि आकार को जानकर उसी पूर्वकल्पानुसारी 
इन्द्र के आकार वाले दूसरे इन्द्र की सृष्टि ब्रह्मा कर देते 
हैं । जिस तरह कोई कुम्भकार सन में आचोच्यमान घट शब्द 
के द्वारा कम्बुप्रोवादि मान घटको बनाता है। अब यह प्रश्न 
उठता है कि इस कि इस अर्थ का ज्ञान कसे होता है तो इसका 
उतर हैं ता अत्यक्षानुसाताभ्यास-शअर्थात्‌ श्रुति एवं स्तृति के 


( ७९ ) 


७ 


द्वारा ही इस 5थ का प्ता चल्ता है। नम्तल्ित्रत श्रुतिय 
प्रजापति के द्वारा सुष्ठि का प्रतिपादन करती है--वेदेन रूपे 
ब्यकरोत्‌ सतासती प्रज्ञापतिः । ( ते० अ० २।६ / बेदने > सभी 
बस्तुओ के प्रतिपादक वेद एवं उध्तके अर्थों के अनुसंघान पूर्वक 
प्रजापति:--तह्माने, सतासती>जडचेतना, रू-+>सभी बस्तुओं 
की, स्यकरोत्>स॒प्ति की । (२। स भूरिति व्याहरत्‌ स भूमि- 
मसजत्‌ । सर झुव इति व्याहरतू, सोडन्तरिक्षमसुजत । ( ते०्अ० 
२।२ ) अर्थात्‌ ब्रह्मा ने सृष्टि के प्रारम्भ में बेदोक्त भू: शब्दो- 
च्चारण पूर्वक प्रथिवी को स॒ष्चि की । उसने बेदोक्त भुवः शब्द 
के उच्चारण पूर्वक अन्तरिक्ष ज्ञोक की सुप्रि की | इस श्र्‌ति 
का अभिष्राय है कि तत तत्‌ अर्थो फे दाचक शब्द पृ्र॑क उन- 
उन बविपयो तथा उनके संस्थानों का स्मरण करते हुए विभिन्न 
वस्तुओं की सांट्र को | रम्नतियाँ भी उसी अर्थ का प्रतिपादन 
;रते हुए कहती हैं । 

अनादि निधना ह्यमपषरा, वाशुस्स॒ट्टा स्वयंभुवा । 

आदौो बेदसयी दिव्या यतः सर्वाः प्रसुतय: ॥ 

( स० भा० शां० पं० आअ० २३१ ) 

सृष्ट के आदि में यह नित्य बेदिक बाणी का स्वयंभू 
ब्रह्मा के द्वारा उच्चारण किया गया। जिससे सभी देवताओं को 
सन्‍्तान पंदा हुई | मनु भी कहते हैं-- 
सवा तु स नामानि कर्माशि च पृथक्‌ प्रंथक । 
वेदशब्देभ्य एवादो पृथक्‌ रुस्थाश्च निर्मम ॥ ( स० १२१ ) 


रा 


/। 


( ८० ) 


अर्थात्‌ उस प्रजापति ने बेदिक शब्दों एवं उन्तके अर्था- 
नुसंघान पूर्वक सष्टि की आदि में सभी बरतुओं के आकार 
रूप एवं नामों की सृष्टि को । श्रीविष्णु पुराणकार भी 
कहते हैं-- 

नाम रूपं च भूतानां क्ृत्यानाअव प्रपब्चनमू | 

वेद शब्देभ्य एवादौ देवादी्ं|ं चकार स; || 

[ बि० पु० १।५६३ ] 

सृष्टि की आदि में प्रजापति ने वंदिक शब्दों एवं उनके 
अर्थां का अनुसंघान करके ही सभी भूतों तथा देवताओं के नाम, 
रूप, एवं कृत्यों की सृष्टि करके विस्तार किया । अतएव देबता 
आदि के शरीर युक्त होने पर भी वैदिक शब्दों की अर्थशून्‍्यता 
तथा बेदों की अनित्यता का प्रसंग नहीं आता है । 

टिप्पणी--इस सूत्र के श्रीभाष्य के पृष पक्ष में यह जो 
पूवपक्षी ने कहा है कि देवताओं को सशरीर मानने पर शीरीरो 
देवताओं की म्त्यु हो ज्ञाने पर वंदिक शब्दों को या तो अर्थ- 
शून्य मानना होगा । अर्थात्‌ जब इन्द्रादि देवता नहीं होंगे उस 
समय इन्द्रादि शब्दों का उच्चारण व्यर्थ होगा । अथवा यह 
मानना होगा कि जिस समय इन्द्रादि देवताओं की मृत्यु हो 
जायेगी उस समय वेदिक इस्द्रादि शब्द रह ही नहीं जायेंगे । 
क्यों'क शब्द का नियम है कि वह यावदर्थभादी ही होता है । 
जसे यदि संसार में घट का उत्यग्दाभाव हो जाय तो संसार में 
उठ शब्द भी नहीं रह जायेगा । अथवा रहेगा भी तो वन्ध्यापुन्र, 


( छ॑१ ) 

शशश्रज्ध आदि शब्दों के समान अर्थ सून्य होगा । 

६३ अत एवं च नित्यलम्‌ (१३,२८६ 

घुल-पधत एवेनद्र॑सिष्ठादिशव्दारनां देवषिवाचितां तत्तदा- 
कारबालिः्थं, तत्तच्छन्देद तत्तदर्थस्मृतिर्पविकाच तत्त- 
दर्थ॑ंसुष्टिड, तत एवं 8मन्त्रकृतों व्र॒णीते #9नस ऋषि- 
भ्यो मन्त्रकुद्धधः कअञ्रय सो अभ्निरिति विश्वामित्रस्य 
युक्त भवतोत्यादिभिर्भ सिष्ठादिनां सन्त्रझ्नत्वमाण्डकृत्वऋ- 
पिल्वादो प्रतीयमानेर्णप गेदरस्प नित्यत्वसुपप्थते । एमि- 
रेष #मन्त्रड़्तो चुणीते इत्यादिभिरेद्शब्दस्तत्तत्काण्ड- 
सक्तमन्त्रकरतामघीणामाइ्नतिशलघादिक परामश्य ततदाः 
कारान्‌ तत्तच्डक्तियुक्तांश्व॒सुष्टवा प्रजापतिस्तानेव 
तत्तन्मन्त्रादिकरणें नियुकक्त | तेषपि प्रजापतिता श्रा- 
हितशक्तय प्तत्तदनुगुगं तपस्तप्त्वा वित्यसिद्धान्पुर्गपूर्भ- 
चर्पिष्ठादिव्ष्ान तानेब मन्त्रादिननधीत्येब स्व॒रतों बर्ण- 
तथश्रास्खलितान्पश्यन्ति । ग्रतश्व गेदानां नित्यत्वमे- 
पांच मन्त्रकृत्वतु पपद्चते ॥ २८ ॥। 


अनु ०-चू कि ब्रह्म सृष्टि की वदिक शब्दों के अनुसार 
पूर्व कल्पों के अर्थों का स्मरण करके ही पूर्व-पूर्वक रूप के ही 


( ८२ ) 


अनुसार उनके नाम एवं रूप की सृष्टि करते हैं अतएवं विश्वा- 
मित्र भादि के सन्त्रकर्ता (द्रष्टा) होने पर भी मसनन्‍्त्रादिमय वेद 
की नित्यता स्वीकार करने में कोई विरोध नहीं है| यह्‌ सूत्र 
का अर्थ हुआ। 

चूकि इन्द्र बशिष्ठ आदि शब्द देवता एवं ऋषियों 
(भन्त्रादि प्रतिपाद्य तथा मन्त्र द्रष्टाओं) के विभिन्न आकारों के 
बाचक हैं। और (सृष्टि के प्रारम्भ में ब्रह्म द्वारा वैदिक) 
विभिन्न शब्दों को देख कर उस शब्द के वाच्य भूत अर्थों का 
स्मरण करके विश्िन्न श्र्था की सृष्टि की जाती है, अतएव 
भन्त्रकृतोबृणी ते! (तै० आ*) अर्थात्‌ मन्त्र द्रष्प ऋषियों का 
वरण करता है| नमः ऋषिष्योमन्त्र ऋूद्भ्य:' (तें० आअ० ७ । १) 
अथात्‌ मन्‍्त्रों का साक्षात्कार करने वाले ऋषियों कों नमस्कार 
है । 'अय॑ सोउग्निरिति बिश्वामित्रस्य सूक्त भवति । (ते० का० 
।५। २३ ) श्रर्थात्‌ अयं सोउम्नि: इत्यादि मन्त्र से प्रारम्भ 
हीने वाला सूक्त अग्नि का सूक्त है। इत्यादि श्रौत वाक्यों द्वारा 
बसिष्ठ आदि के अन्त्र के निर्माता काण्डों के निर्माता तथा 
क्रान्तदशित्व आदि की प्रतीति होने पर भी वेदों की नित्यता 
सिद्ध होती है | इन्ही 'मन्त्रकारों का वरण करता दे? इत्यादि 
वदिक शब्दों द्वारा विभिन्न काण्डों, सूक्तों तथा मन्त्रों का साक्ञात्‌ 
करने वाले ऋषियों की आकृति तथा शक्ति आदि का परामर्शं 
( मन सें निश्चय ) करके विभिन्न आकार वालों तथा विश्निन्न 
प्रकार की शक्तियों से युक्त ऋषियों की सृष्टि करके ब्रह्मा सब्टि 


( ८२ ।! 


के प्रारम्भ में उन-इत ऋषियों को तत्‌-तत्‌ मन्त्रों के साक्षात्कार 
कार्य में नियुक्त करते हैं| वे ऋषिगण भी प्रजापति के द्वारा 
शक्ति का आधान कर दिये ज्ञाने के कारण विभिन्न मन्त्रों के 
साक्षात्कार करने के योग्य तपस्या करके, निव्य सिद्द, जिनका 
पूर्-पूषं कल्पवर्ती वशिष्ठ श्रादि के द्वारा साक्षात्कार किया जा 
चुका है. उन मन्त्रादि का अध्ययन किये बिना द्वी जिन मन्‍्त्रों 
का स्वर एवं वर्ण जेसा हैं उनके स्वरों एवं वर्गों का उसी रूप से 
साक्षात्कार करते हैं । इब तरह वेदों की-नित्यता के साथ इन 
वशिठ्ठ आ:द ऋषियों का मन्त्र का ( साज्ञात्‌ ) कठ त्व सिद्ध हो 
जाता है । 

टिप्पणी--बेदों को नित्य सिद्ध करते हुए पूर्व मीमांसकों 
का कहना हैं कि ब्रह्मा आदि भी बेदों का अध्ययन गुरु से ही 
किया करते हैं, क्योंकि वेद नित्य वर्णों का समुदाय रूप है, 
वे छिसी के द्वारा निर्मित नहीं है | किन्तु ऐसा मानने में यह 
दोष हैं कि बेदों को नित्य बर्णो का समुदाय रूप मानने पर 
काब्यादि भी नित्य वर्ण समुदाय रूप होने से नित्य सिद्ध होने 
लगेंगे। यह सूत्र का एबकार बतलाता है कि चू कि सृष्टि के 
आदि में ब्रह्मा वेदिक शब्द प्रतिपाद्य वेद, वेद द्रष्टा ऋषि तथा 
उनकी शक्ति आदि का साक्षात्कार करके पूर्व कल्पानुसारी शक्ति 
सम्पन्त ऋषियों को सृष्टि करते हैं | अतएव वेद्क शब्दों के 
समान वेदप्रतिपाद्य अर्थों की भी नित्यता सुरक्षित हो जाती है। 
महर्षि जेसिलि भी ओऔत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन संबन्ध:ः इस सूत्र 
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में शब्द अर्थ और उनके संबन्ध के नित्यत्थ का प्रतिपाद्त 
करते हैं । 

सान्यकृतो वृणीते-इस आरण्यक वाक्य गत सन्त्रक- 
तृत्व के स्वरूप का निरूपण करते हुए श्रीभाष्यकार का कहना 
है कि-मन्‍्त्रों का अध्ययत्त किए बिना ही पूर्वकल्प में विद्यमान 
स्वर एवं वर्णों से युक्त मन्त्र के स्वरूप का अपनी तपस्या के 
द्वारा साज्ञात्कार करना ही उनका मन्त्रकट त्व है । ब्रह्मा सृष्िट 
के प्रारम्भ में पृर्वकल्प के अनुसार शक्ति से युक्त वशिष्ठ आदि 
की सृष्टि करके यह आदेश देते है कि ऐसी तपस्या करो कि 
तुम सन्‍्त्रों का दशन कर सको । और वे ऋषिगण पूर्वकल्य के 
ही समान तपस्या के द्वारा पूवकल्प में दृष्ट भन्त्रों का स्वर एवं 
वर्ण के साथ साह्ञात्कार करते हैं । श्रुति भी मन्त्रों का अनु- 
घ्ठान उनके ऋषियों के ज्ञान पूर्वक करने का विधान करती 
हुईं कहती है--योह वा अविदितार्षेयच्छन्दो देवतेन मन्त्रेण 
यजति याजर्यात वाध्ध्यापयति वा स्थागु वर्धात गत वा पद्चते 
प्रवामीयते, पापीयान्‌ भवति, यातयामान्यस्यच्छन्दासि सवन्ति 
अथ यो सन्त्रे सन्‍्त्र वेद, स सर्वमायुरेति श्रेयांण्च भवत्ति, अया- 
तयामान्यस्यच्छल्दांसि भवन्ति, तस्मादेतानि मन्त्र मन्‍्त्रे विधात्‌ ।” 
अर्थात्‌ जो व्यक्ति मन्त्रों के ऋषि, छन्द, एवं देवता को जाने 
बिना यजन करता है, अथवा यजञ्ञन करवाता है, वह ढूँठा वृक्ष 
होता है, अथका नरक में जाता है, रोगी हो जाता है, तथा 
अत्यन्त पापी हो जाता है, उसके वेद भूत्र जाते है और जो 
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व्यक्ति प्रत्येक मन्‍्त्रों के ऋषि, छुन्द एवं देवता को जानकर 
अनुष्ठान करता हैं, वह अपनी पूर्ण आयु प्राप्त करता है | उप्त 
का कल्याण होता है । और उन्त अनुष्ठानकर्ता के बेद सदा 
तरोताजा बने रहते हैं, मूलते नहीं हैं । अतणब प्रत्येक मन्त्रों के 
छुन्द, ऋष एवं देवता को जानना चाहिये। शौकनादि महर्षि 
भी कहते हैं--दाशत्रय्यो मधुच्छन्द प्रश्तिमिद श्य:ः (शौ०्सू०) 
अर्वात्‌ दाशन्रय्यी नामक ऋग्वेद के मनन्‍्त्रों का मन्धुच्छुन्द आदि 
ऋषियों ने साज्ञात्कार किया । स्वयं सदर्षि व्यास कहते हैं-- 

“युगान्तेडन्तर्हितान्‌ बेदान्‌ सेतिहासान मह्षयः ।' 

लेभिरे तपसा पृव॑मनुज्ञाता स्वयम्भुवा ॥”? 

अर्थात्‌ प्रलयकाल में जिन इतिहासों (आख्यायिकाओं ) 
से युक्त वेरों का ज्ञोप हो गया था प्रज्ञापति की आज्ञा प्राप्तकर 
महरविंयों ने तपस्या करके उन वेदों का साक्षात्कार किया । इस 
वाक्य में आया हुआ इतिहास शब्द बेदों में आयी हुईं आख्या- 
थयिकाओं का ही वाचक है, न कि किसी प्रबन्ध विशेष का वा- 
चक है. | वदिक शब्दों के ही द्वारा प्रजापति सृष्टि की आदि में 
वेदों का अर्थज्ञान प्रदान करते हैं--इस अर्थ को बतलाते हुए 
मनुस्मतिकार कहते हैं-- 

ऋषीणा नामधेयानि याश्च वेदेषु दृष्टयः । 

शर्वयन्ते प्रसुतानां तान्यवेभ्यो दद्त्यजः ॥!' 

वेदीं में ऋषियों के जो नाम बतल्लाये गये हैं तथा 
उनकी जो दृष्टि बतत्लायी गयी है; उन्हीं बिषयों के ज्ञान को 
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प्रलय काल का अन्त होने पर सष्टि की आदि में मह॒र्षियों को 

ब्रह्मा! प्रदान करते हैं । 

मूल--अ्रथ स्थात्‌-नेमित्तिकप्रलयादिष्विन्द्राद्युत्पत्तो वेदश- 
ब्देभ्यः पृथपूत्रेन्द्रादिस्मरणोन प्रजाषथश्चिता देवादिसध्टिः 
रुपपच्चतां नाम, प्राइतप्रलये तु स्नरष्टः प्रजापतेभू ताद्य- 
हडु/ रपरिणामशब्दस्थच विनश्त्वात्कर्थ प्रजापतेश्शब्द- 
पुचिका सृश्स्पपद्त ? कथन्तरां विनश्टस्थ वेदस्थ 
नित्यत्वम्‌_? श्रतों वेदनित्यत्ववादिता देवादोनां शिप्र- 
हत्त्वाश्युपगमेषपि लोकव्यवहारस्प प्रवाहानादिता55श्रय- 
शोपेति | श्रत्रोत्तर पठटि-- 

६४ सम्ताननामरूपलाच्वावत्तावत्यविरोधों दशनात्‌ 


स्ृतेश्व | १। ३ | २६॥ 

कृत्खोपसंहारे जगदुत्पत्त्यावृताबपि पूर्षोक्तात्समा- 
ननामरूपत्वादेव न कश्चिद्विरोध: । तथाहि-स भग- 
वान्पुरुषोत्तमः प्रलयावसानसभये पुब॑ंसंस्थात जगत्स्मरन्‌ 
&9बहु स्थासिति सद्धभालप्य, भोग्यमोक्‍्तृजातं॑ स्वस्मिन 
शक्तिसात्रावशेष प्रलीन॑ विभज्य, मह॒दादिब्रह्माडाः हि- 
रण्यगर्भपयंन्त यथापूर्व सृष्टवा; वेदांश्व पुर्वानुपुर्वीवि- 
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शेषसंस्थितानाविष्कृत्य; हिरण्यगर्भायोपदिश्य; पुर्वेवदेव । 
देवाद्याकारजगत्सग त॑ नियुज्य, स्ववमपि तदब्तरात्म- 
तपाध्वतस्थे । श्रतों यथोक्त सर्वमुपपन्नम्‌ । एतदेव 
च वेदस्पापोरुषयत्व तित्यत्व॑ ज, यत्युर्वेप्बोच्चारण- 
क्रमजनितसंस्कारेश तसेव क्कमविशेष॑ स्सृत्वा तेनेव 
क़मेशोच्चायंत्वमू । तदभमासु सर्वश्बरेषष ससानस्‌ । 
इयास्तु विशेष:--संस्कारानपेच्षमेव स्वयमेवानुसन्धते 
पुरुषोत्तम: । 
अनु०-यदि कोई यह कहे कि नेमित्तिक प्रलय श्रादि 
के समय में तो चूकि प्रज्ञापति तो बने ही रहते हैं अत: प्रजा- 
पति सृष्टि के समय पूव॑-पूर्व के इन्द्र आदि का स्मरण करके 
वोदिक शब्दों के सहारे देवता आदि की सृष्टि कर दें, किन्तु 
प्राकृत प्रनय के समय तो स्त्रयं इन्द्रादि की सृष्टि करने वाले 
प्रजापति के तथा चामस्‌ अहंकार जन्य शब्द के भी विनष्ट हो 
जाने के कारण यह केसे हो सकता है ? क्योंकि सृष्ठि को आदि 
में प्रजापति वेदिक राब्दों के सट्ारे सृष्टि करे । और जो वेद 
प्राकृति प्रतययकात्न में दिनष्ट हो गया है उसकी नित्यता केसे 
स्वीकार की उा सकती है । अतएब बेद को लित्य मानने वाले 
[ वेदान्तियों ] को चाहिये कि वे देवता आदि को सशरीर 
माने तो भी वे लोक के व्यवहार के प्रवाह की अनांदिता स्वी- 
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कार करे । [ कहने का आशय यह कि-- उन्हें प्राकृत प्रलय 
अादि को नहीं स्वीकार करना चाहिये। सभी वस्तुओं का 
विनाश कभी नहीं स्वीकार करना चाहिये ।” यदि ऐसा मानना 
वेदान्तियों के लिए इष्ट हो तो ऐसा भी वे नहीं कह सकते है । 
क्योंकि लोक व्यवहार की नित्यता स्वीकार कर लेने से देवता 
आदि का विग्नह | शरीर | युक्तत्व तो हो जाता है, किन्तु उन्हें 
सभी श्र॒तियों में प्रतिपादित प्राकृत प्रत्ञण. को त्यागना होगा । 
फल्लतः श्र्‌ तिस्‍्मृति स्वारस्थ विरोध का प्रसद्गध होगा । इससे तो 
अच्छा यही होगा कि देवताजों को शरीर युक्त न मानकर 
शरीर रहित मान त्विया जाय तथा ब्रह्मोपासना में उनका अधि- 
कार नहीं माता जाय । ऐसा केवल मानने से प्राकृत 7ल्नय को 
रवीकार कर लेने में कोई आपत्ति नहीं होगी। अतएब यही 
मानना युक्तिसंगत है | इस तरह का पूर्वातक्ष उपस्थित होने पर 
महर्षि वादरायण ) इसका उत्तर निन्‍न सूत्र के द्वारा पढ़ते है-- 
समान नाम खझपत्वाच्चाओृत्तावप्य वरोबोद शं॑नात्‌ स्मृतेश्च ।। 

(१३. २९ 

अर्थात्‌ू-अवृताब॒वि ८प्राकृत प्रल्यय मान क्ेने पर भी कोई 

वेदों के नित्यत्व आदि में ब्रह्ममृत्र १३।२७ एवं २८ में बतलाये 
गये तत्‌ ततवादिक शक्दो के अर्थ स्मरण पूवव॑क पू्व कल्पानुसारी 
नाम रूप वाल्ली वस्तुओं की स॒ष्टि रूप अथं में क्रोत नहीं हो 
सकता है, क्योकि प्राकृत प्रत्षय के पश्चात्‌ भी जो सृष्टि होती 
है इसमें भी वस्तुओं के नाम और रूप में कोई अन्तर नही 
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होता है । उस सृष्टि काल में भी वस्तुओं का ताम और रूप 
वही रहता है जो नाम और रूप पूर्व कल्प में था | इस अथ 
को श्रतियाँ और स्मृतियाँ बतल्ाती हैं। यह सूत्र का अर्थ 
हुआ । 

प्राकृत प्रलयका ८ में सम्पूर्ण आत्रह्म स्तम्ब पर्य॑न्त बस्तुओं 
का नाश स्वीकार कर लेने पर भी पहले के १।३॥। २७ तथा 
१।३।२८ ब्द्यसूत्रों में प्रतिपादित वेदक शब्दों के अर्थ स्मरण 
पूर्वक समान नाम एवं रूप वाल्ली वस्तुओं की सृष्टि स्वीकार 
कर लेने मात्र से कोई विरोध नहीं होगा । ( यदि यहां पर 
प्‌र्व॑पक्षी यह कहें कि जब प्राकृत प्रलय में वस्तुओं के ख्रष्टा ब्रह्मा 
का ही प्रलय हो जाता है तो फिर उनकों समान नाम वाज्ी 
चम्तुओं की सृष्टि का प्रखद्ध ही कहाँ आता; | तो ऐसी भी बात 
नहींहै क्‍योंकि ' प्रजापति शब्द का निरुण घिक प्रयोग केषल भगवान्‌ 
पुरुषोत्तम के लिए हो होता है। प्रतर॒य काल के समःप्त होने पर-- 
पूर्व कल्प में विद्यमान जगत्‌ के नाम एवं रूप का स्मेरण करते 
हुए ( बहु स्थाम / मैं एक से अनेक हो जाऊं, समिष्ट सूष्ठ से 
व्यष्टि सुष्टि में आा जाऊ इस प्रकार हा सत्य संकल्प करके 
जिनकी केव्रत्न शक्ति ही अवशिष्ट हू ऐसे अपने में दो प्रल्ीन 
भाग्य ( प्राकृतिक वस्तु समुदाय ) तथा भोक्ता "व वर्ग का 
विभाग करके, महत्‌ तत्व से क्लेकर हिरण्यगर्भ अह्यग परय॑न्‍्त पूष 
कल्प के समान नाम रूप से युक्त सम्पूर्ण त्रद्माड की सृष्टि करके 
तथा पूर्व कल्प में विद्यमान आजुपूर्वी से युक्त बेदों को भी प्रकट 
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करके तथा उस सम्पूर्ण वेद का ब्रह्मा को उपदेश देकर पत्ते 
कल्पानुसारी देवादि से युक्त जगत को सृष्टि करने का ब्रह्मा को 
प्रादेश देकर भगवान्‌ भी स्वयं उस ब्रह्मा की श्रन्तरात्मा ( अन्त- 
यासी ) रूप से उनके हृदय में प्रवेश कर ग़ये | अतएवब- १। ३ 
। २७ तथा १ ।३। २८ सूत्रों में जो पहले यह बतल्ञाया न्‍्गया 
है कि प्रजापति पूर्व कल्पानुसारी नित्य केदिक शब्दार्थों.का स्मरण 
करके सृष्टि करते है यह सिद्ध द्वो गया । 


[ यहां पर नेयायिक एवं मीर्मासक यह शंका कर सकते 
हैं कि तो वेद की नित्यता केसे स्वीकार की जा सकती है, जब 
कि उसका प्राकृत प्रलयकाल में लय हो हीं जाता है, तथा उसकी 
अधौरूषेयता केसे बेनी रह सकती है। जेब कि सृष्टि की आदि 
में भगवान्‌ पर्व कल्पानुसारीं भनुपूर्वी से युक्त वेदों को स्वयं 
अविष्कृत करते' हैं--' तो इसका उत्तर देते हुए श्री भाष्यकार 
स्वामी रामानुजाचार्य कहते हैं--वेद की अपौरुषेयता तथा नित्यता 
का अस्लिप्राय यह हैं कि--पहले के कढ़यों में बेदों का उच्चां- 
रण के क्रम से उत्पन्न जो संस्कार बिना किसी प्रकार के स्खलन 
के उसी क्रम विशेष [ आनुपूर्तरी ] को स्मरण करके उच्चारण 
किया जाना ही बेद की अपौरुषेयता,है | इस तरह का उच्चारण 
मात्र ही परसात्मा सृष्टि की आदि में किया करते हैं। किसी 
अभूत पूर्व नवीन वेद का निर्माण नहीं करते हैं । ( अतण्व 
पूर॑-पृव॑ कल्प में विद्यमान वेद का उसी आनृपूर्दी के साथ उच्चा- 
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रण मात्र कर्ता ईश्वर के होने के कारण वेदों की अगोरुरेयता 
अज्षुः्ण है । तथा उसकी नित्यता भी बनी रहती है । अब प्रश्न 
यह उठता हैं कि जब हम लोग ओर परमात्मा दोनो वेदों के 
उच्चारणकर्ता सांत्र है तो ईश्वर और जीबात्मा में अन्तर ही 
क्या रह गया ? तो इसका उत्तर है कि हम जीवो का जों 
उच्चारण होता है वह संस्कार सापेक्ष दोता है, अतएव उनका 
आचाय के यहाँ अध्ययन करना अपेक्षित होता हे । और प्‌र- 
मात्मा संस्कार निरपेक्ष होकर स्वयं ही उसका स्मरण करके 
उच्चारण किया करते हैं । 

टिप्पणी->्नैसिक्तिक प्रलय छस प्रज्षय को कहते है जिस 
समय ब्रह्मा का दिनमान समाप्त हो जाता है और इनकी अपनी 
मात्त से रात्रि जब आ जाती है तो वे अपनी सृष्टि को समेट 
कर रात्रि पर्यन्त सो ज़ाते हैं | प्रलयादि का आदि पद' मन्वन्तर 
आदि को बतलावा है एक मन्बन्तर के बीतने पर इन्द्रादि देव- 
ताओ- का नाश्ञ हो जाता- है । किन्तु इन-प्रल्थों में ब्रह्मा कू 
नाश नहीं होता है । अतएव पूर्वकालमें विद्यमान बस्तुओं के नाम 
ओर रूप का बेदिक शब्दों के सहारे स्मरण करके उन व्रस्तुओं 
की यृष्टि ब्रज्मा कर देते हैं । किन्तु प्राकृत प्रलय में तो ब्रह्मा 
का भी लय हो. जाता है । अतएव उनकी सृष्टि के आदि में 
सुष्टि प्रारम्भ करने का कोई प्रश्न ही नहीं उठता है । फ्रकृतिक 
प्रलय में महतृतत्त्त भी लीन हो जाता है। और जिस तामस्‌ 
अहंकार से शब्द तन्मात्रा की उत्पत्ति होती हे बह अहंकार महत्त्‌ 
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तत्त्व का कार्य है । जब कारण ही नष्ट हो गया तो उसकी 
कोर्य परम्परा में आने बाला शब्द स्वरूप वेद केंसे बना रह 
सकता है ? अतएव प्राकृत प्रत्लय काल में वेद की सत्ता नहीं 
स्वीकार कौ जा सकती है । यह पृच्॑पक्षी के कहने का आशय 
है। 

वेदों को पौरुषेय बतलाते हुए नेयायिकों का कहना है 
कि चूकि सृष्टि की आदि में इंश्वर वेदों का उच्चारण करके 
ब्रहाय को उसका उपदेश देता है अतएब बेदों को पीरुषेय मानना 
चाहिये । किन्तु उनके इस कथन में यह दोष है कि यदि पुरुष 
के द्वारा उच्चारण करने मात्र से ही वेद पौरुषेय हो गया तो 
फिर ईश्वर के उच्चारण को हो वेद की पौरुषेयता का प्रयोजक 
क्यों माना जाय ! झाज के हम लोग [ आचाये और शिष्य ] 
भी तो वेदों का उच्चारण करते हैं, अतएत्र हम लोगों का ही 
उच्चारण बेद के पौरुषेयत्व का प्रयोजक | कारण | क्‍यों नहीं 
बन जाता है ? अतएव् पौरुषेयत्व का इतना ही लक्षण मानना 
चाहिये कि-परमात्मा के संकल्प के अधोन पूर्व काल में न रहने 
बाल [ अपूर्व | क्रम॑ से युक्त उच्चारण को पोरुषेय कहते हैं ।” 
किन्तु सर्वज्ञ, >स्वंवेता परमात्मा पूर्व कल्प ,में उच्चारित 
आलनुपर्वीक वेद का ही उसी क्रम से उच्चारण करता है। प्रत्तय 
काल में भी परमात्मा को वेद याद रहते हैं अतएबं वेद को 
अपौष्षेय तथा नित्य ही स्वीकार करना चाहिये । वेद की 
नित्यता का कारण उच्चारणानुसार पूर्वीकृवच की समरूपता 
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ही स्वीकार करनी चाहिये; मीमांसकों ,जेंसी पद की निव्यता 
अथबा वर्ण की निव्यता नहीं । क्योंकि पद अथवा वर्ण की 
नित्यता स्वीकार करने पर रघुवंश आदि ग्रन्थों के भी पद 
अथवा वर्णा के नित्य होने से, रघुवंश आदि ग्रन्थ भी नित्य 


होने लग जायेंगे । 
मुल--कुत इदं यथोक्तमवगम्यत इति चेतु, तत्नाह-दर्शनात्‌ 


स्मृतेश्व ) दर्शनं तावत छयो ब्रह्मा विदधाति पूर्व 
यो गे वेदांश्व प्रहिणीति तस्मा इति । स्मृतिरषि 
सानबी &#अ्रासोदिदरं तमोभुतम इत्यारभ्य #सो5भि- 
ध्याय शरीरास्सवात्सिसक्ष विविधा: प्रजा): + श्रप एव 
ससर्जादी तासु बीयंमपासुजत्‌ || तदण्डसभपद्देसं सह- 
स्रांशुसमप्रभस । तस्मिञ्जज्ञे स्वयं ब्रह्मा सर्गलोकपिता- 
महः || इति । तथा पोराणिको अ“वतत्र सुप्तस्य देवस्प 
नाभो पद्ममजायत्‌ । तस्मिन्पहे महाभाग वेदवेदाजड़- 
पारगः ॥। ब्रह्मोत्पन्नस्स लेनोक्तः प्रजास्युज भहासते ॥। 
तथा कपरो नारायणो देवस्तस्म:>जातश्चतुमु खः इति । 
तथा &9ग्रादिसगंमह॑ वक्ष्ये, इत्यारभ्योच्यते-#स्द्वा 
नार॑ तोयमन्तस्स्थितो5हुं येत्र स्‍्यान्से नाम नारायणेति । 
कल्पेकल्पे तन्न शयामि भृुयस्सुप्तस्थ में नाभिज्ञं स्था- 
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आथाउब्जम || एगंभूतस्प मे देवि नाभियज्ने चतुमु ख़ः। 
उत्पन्नरख भया चोक्तः प्रजास्सज महामते ([[इति।। 
थअतो देवादीनोमप्योथित्वसामथ्ययों गादवहा गिद्या- 
यामधिकारो5स्तीति सिद्धम ॥ २९ ॥ 
अनु/-थदि ध्रूव॑पक्षी: यह कहें, कि--प्रूव कल्प-में म्लि्य- 
मांन नाम झूपो से युक्त ही वस्तु को सृष्टि प्राकृत प्रलय के बाद 
में भी प्रारम्भ होने वाली सष्टि में होती है, इस श्रथ का ज्ञान 
केसे हुआ । ती इसका उत्तर हैं कि-दर्शानात्‌ स्मृतेश्च । अर्थात्‌ 
- “हंस अर्थ को अं तियाँएवं स्मेतियाँ बंतेलीसी हैं ।” (श्वे०६।१८) 
- श्रति बतल्लाती है किजो परमात्मा सृष्टि की" आदि सें ब्रह्मा 
की सष्टि करवा है; तथा जिश्न ,परम्रातत्मा,ने . वेदों: का उपदेश 
ब्रह्मा को दिया । मनुस्मृति भी--“सुष्टि के पूर्व यह सम्पूर्ण 
जगत्‌ अन्धकारीॉच्छन्न था|” ( म० १५) से प्रारमभ करके 
! चतलांतीं है “कि+उंस परमत्मिं ने अपने सत्य संकल्प रुर्प ध्यान 
- के 'द्वार्म अपने शरीर से अनेक प्रकार 'को प्रजाओं कीर सुष्टि 
करने की इच्छा से स्व प्रथम जल, की ख्ृष्टि कर ,उसम्रें बीज 
डाला । उससे वह हजारो सूर्य के सहश चमकुता हुआ स्वर्णिम 
! अण्डाकारु बन गंया | उंसमैं संभी लोकों के पिंतामह ब्रह्मा 
। स्वयं उलज्ञ' हुए । तथा नारधिह पुराण कौ भी सूक्ति बशलाती 
/ हैं कि-उस फ्रलग्रकाल में. छोये हुए >परमात्सा- की नप्नभ्ि में 
_कम॒ल उग॒ आया । हे महाभाग * उस कमल पर सुद्धी वेदों 
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तथा बेदाज़ों के जानकार ब्रह्मा उत्पन्न हुए | और भगवान्‌ ने 
उन्हे आदेश दिया कि. हे महाबुश्धिम!न्‌ ब्रह्मतं तुम प्रजाँ"की 
सप्टि करो. ( नारपस्ि० ३॥१ | ब्रारशहपुराण के दशवे अध्कषय 
से भी कहा गया है कऋि-दिव्य गुण सुरु्पज्ञ भगवान, नारायण 
सवसे महान है और उनसे ब्नह्या उत्पन्न हुए आर बाराहपुराण 
के दूसरे अध्याय में--में आदि सृष्टि तुम्हे बतलाऊँगा--इस 
श्लोक से लेकर- मिंस्य पंदार्थ समूह तथा जल की सृष्टि करके 
इसके: भीतर अच्तर्यामी“रूप से में स्थित हूँ,” जिससे" कि मेशा 
नाम. नारायण हो । मैं प्रत्येक कुल्प़ो में बार-बार जुल में शट्न 
करतो हूँ जिससे कि सोए हुए मेरे नाभि से कमल उत्पज्ञ हो । 
हे देवि | इस तरह के मेरे नाभि कपल में ब्रह्मा उत्पस्न हुए 
आर उन्हे मैने आदेश दिया कि है मदामते | आप 'प्रज्ञाओं की 
स॒ष्टि करे | 

इस तरह देखताओं में भ्री अथी होने का सश्मथ्य पथ 
जाने के कारण उनका ब्रद्मविद्या में अधिकार है, ,यह सिद्ध 
होता है ॥ २६॥ 

इस तरह देवताधिकरण के श्रीभाष्य का हिन्दी अनुवाद 
समाप्त हुआ । 


॥ मध्वधिकरण का प्ररम्भ ॥| 
६५मध्वादिष्वसंभवादनधिकार जे मिनिः ११३३० 
पघूल-ब्रह्म॑विद्यायां देवादीनामप्यधिकारी5स्तीत्युक्तम्‌ू । इृद- 
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मिदानीं चिन्त्यते-येषपासतेषु या देवता एवोपास्था- 
स्तेषु तासामधिकारो$स्ति नेति। कि प्राप्तम्‌ ? नास्त्य- 
घिकारस्तेषु मध्वादिष्चिति जमिनिर्मन्यते | कुतः ? 
अ्रसं भवात्‌ू-न ह्यादित्यवस्वादिभिरुपास्या आ्रादित्यवस्दा- 
दयोउषस्ये संभवन्ति ।न च वर्ष्वादीनां सतां वस्वादित्ग॑ 
प्राप्ये भवति; प्राप्तत्वात्‌ । मधुविद्यायाप्ृग्वेदादिप्रति- 
पाद्कर्मनिष्पाद्यस्य रश्मिद्वारेण प्राप्तत्य रसस्याश्रय- 
तया लब्धमधुव्यपदेशस्थादित्यस्थांशानां वस्वादिभिभ - 
ज्यमानानामुपास्यत्णं बस्‍्वादित्यँ च॒ प्राप्यं श्रवते #अ्रसो 
वा श्रादित्यों देवमधु इत्युपक्रम्य तदथत्प्रथममृतं यद्वसग 
उपजाक्ततीत्युक्तता ऊस ये एतदेवममृतः बेद गसुनासे- 
गैको भुत्गाउग्निनेग मुखेनेतदेगामृतं दृष्दगा तृप्यति 
इत्यादिता ॥ ३० ॥। 
अनु०-मधु विद्या आदि विद्याओं में उपास्य रूप से 
बशित वस्ठु आदित्यादि देवताओं का उपासना करने का अधिकार 
असंभव है क्‍योंकि एक ही क्रिया में एक ही व्यक्ति का कर्ता 
ओर कम होने मेंन तो सामथ्य ही सम्भव है और न तो उपास्य 


वस्वादि में बसुत्व आदि्त्मत्व आदि को प्राप्ति के लिए अथित्व 
ही सम्भव है | इन दो हेतुओं से वस्वादित्यादि पञ्चदेव गण 
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मधु विद्या आदि विद्याओं के उपासक नहीं हो सकते हैं; बह 
आचार्य जैमिनि मानते हैं। ( यह सूत्रा्थ हुआ। ) 

उपयुक्त देवताधिकरण में इस बात पर बिचार किया 
गया है कि ब्रह्म विद्याओं की उपासना में देवताओं को भी 
अधिकार है । प्रस्तुत अधिकरण में इस बात पर बिचार फिया 
जा रहा है कि जिन मधु विद्या आदि विद्याओं में बसु आदित्य 
आदि ही उपास्य हैं उन विद्याओं की उपासना में उस विद्या के 
उपास्यभूत वसु आदित्य आदि देवताओं का अधिकार है कि 
नहीं ? जेमिनि महर्षि मानते हैं कि उन विद्याओं में उनका अधि- 
कार नहीं है। क्‍योंकि असंभवात्‌--आदित्य बसु आदि देवताओं 
के आदित्य वसु आदि अन्य देवता उपास्य नहीं हो सकते है । 
और न तो बसु आदि देवताओं के लिए बसुल्व आदि की प्राप्ति 
ही प्राप्य हो सकती है, क्‍योंकि वसुत्व आदि तो उन्हे स्त्रयं प्राप्त 
है । ( वसुत्व आदि की प्राप्ति ही इन मध्वादि विद्याओं को 
उपासना का छल है | ) 

मधघुविया में ऋग्वेद आदि के द्वारा प्रतिपाद्य कर्मों के 
द्वारा निष्याथ तथा अग्नौ प्रासताहुति: सम्यगा(देत्यमु पतिष्ठते | 
अर्थात्‌ अग्नि में डाली गयी ग्राहुति अच्छी तरद से आदित्यादि 
झाराध्य देवताओं के पास पहुँचती है इत्यादि न्याय से ) किरणों 
के द्वारा प्राप्त; इस विद्या के आश्रय भूत जो आदित्य के अंश 
हैं ज्िनकों इस विद्या में प्राप्त मधु बतलाया गया है. तथा 
जिनका वसु आदि देवतागण उपभोग करते हैं वे ही इस बिद्या 


( ९८ ) 


के उपास्य हैं तथा इस विद्या के द्वारा प्राप्य बसुत्व आदि फल् 
हैं। ) बह मधु विद्या निश्चय ही विप्रकृष्ट देशवर्ती वदित्य 
देवताओं का मधु है । ( छा० उ० ३।१।१ ) से प्रारम्भ करके 
बह जो प्रथम अमृत है वह वसुओ का उपजीब्य है । ( छा० 
3० ३।६।१ ) कहकर जो व्यक्ति इस प्रकार के अमृत को ज्वनता 
है बह बमुओं में हो प्रधान होकर अपने अपने अग्नि रूपी मुख 
के द्वारा इस अमृत का दर्शन ( साज्ञात्कार रूप उपभोग ) करता 
हुआ ठृप्त हो जाता है । (छा० 3० ३।६।३ ) इत्यादि श्रुति के 
द्वारा बतलायी गयी है । 

विप्पणी-यहमध्बवधिकरण केवल मधुविद्या परक ही 
नहीं है, अपितु भधुविद्या जेसी जितनी विद्याएं है वे सभी विद्याएं 
इस अधिक्रण के विषय है । इसी अर्थ को बतलाने के लिए 
श्रीभाष्यकार स्वासीजी मधुत्रिद्यादिषु में आदि पद का प्रयोगकरते 
हैं । इस अधिकरण का विचारणीय विषय है कि मधु आदि 
विद्याओं के उपास्य भूढ बस्चु 8दि का सधु आदि विद्याओं की 
उपासना में अधिकार है कि नहीं ? अतएवं य एत्तदेबमस॒तं वेद' 
( ३।३३ ) श्रुति का यत्‌ शब्द केवल बसु आदि का ही वाचक 
हैँ अथवा तदृव्यतिरिक्त किसी दूसरे का ? और उस देवता का 
उस धिद्या के उपसंहार ( अनुठान ) में सामथ्यं हे अथवा नहीं ९ 
सोथ ही मधुविद्या मे केबल बसु आदि देवतानों की ही उपासना 
बतज्ञायी गयी है अथवा उनके अच्तर्यामी रूप से विधमान ब्रद्य 
की १ इस विद्या का फत्न केवल चमुत्व आदि की प्राप्ति मात्र 


( ९९ ) 


है अथवा बह बसुत्य ब्रह्म प्राप्ति पर्यनत फल्न का वाचक है ६ 
यदि वसु हो जाना मात्र ही इस विद्या का फल्न होगा ती फिर 
वसु थादि के ही उपास्य होने से तथा उस देवता का उस 
विद्या के उपसंहार € अनुष्ठान ) में सामथ्यं न हो सकते के 
कारण श्र॒ति के यत्‌ शब्द बाच्य बसु व्यतिरिक्ति ही होंगे और 
बसु आदि का उस विद्या में अधिकार संभव नहीं होगा । किन्तु 
बसुत्व रूपी फल को यदि ब्रह्म की प्राप्ति पर्यन्त माना गया तो 
उसके उपास्य ब्रह्म होने के कारण उस्र विद्या के उपसंहार में 
सामथ्यं होने से यत्‌ शब्द वाच्य वसु आदि सभी उपासक होंगे । 
अतएव बसु आदि का भी उस विद्या की प्राप्ति में अधिकार 
होगा | इस अधिकरण का सिद्धान्त हे कि बसुत्वरूपी |फल को 
प्राप्ति ब्रह्मा की प्राप्ति पर्यन्त है । यह १।३॥३२ सूत्र में बताया 
जायेगा । १।३।३० तथा १।३।३१ सूत्र में पूत्रपक्ष को हउपस्थित 
किया गया है । 

छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ के /३। १।१ ) श्र॒ति से प्रारम्भ 
होने वाली मधु विद्या में साड्र रूपक के साध्यम से आदित्य 
को मधु, सूर्य की किरणों को मधुनाडी ( जिन छिंद्रों में मधु 
रहता है मधु का छाता ) ऋग्वेद आदि वेदों को पुष्प, और 
वेदिक विधियों से सम्बन्ध रखने वाले द्रब्यों को पुष्य का रस 
बतलाया गया है। “जिस तरह मधु का पुष्पों से रस लेकर 
मधु नाडियों में मधु का आधान करता है उसी तरह वैदिक 
सन्‍्त्र वेद नामक पुष्प के विश्लिन्न कर्मों से सम्बन्ध रखने वाले 


([ १७०० ) 


आहति द्वव्यात्मक रस को किरणों के द्वारा ज्ञाकर सूर्य में आहित 
करते हैं। इस तरह ऋग्वेद, यजुर्तवेद, सामचेद अथर्ववेद तथा 
ब्राह्मण भागात्मक वेद पुष्प के रख उपासक के यश इन्द्रिय 
आदि फलों के रूप में परिणत द्वो जाते है | वे ऋग्वेद यजु्वेद 
आदि वेदों के मन्त्रों द्वारा ल्ञाये जाकर, सुर्य के आगे, दायें, बायें, 
पीछे, तथा ऊपर इन पाञ्च भागों में लाल, उजल्ता, काला, 
अत्यन्त काला तथा प्ररफुरदू्भाग रूप पाञ्च रूपों में आहित 
किये जाते हैं। और उनका समयानुसार क्रमशः बसु, रुद्र, आ दिव्य, 
मरुद्गण तथा साध्य देवगण दर्शनात्मक भोग करते हैं । 


६६ ज्योतिष भावाच्च ।१३॥३१॥ 


मूल--#तं देवा ज्योतिषां ज्योतिरायुहोपासते5म्रृतमिति 
ज्योतिषि-परस्मिन्ब्रह्मरिण उपासन द्वेवानां श्र्‌यते । 
देवसनुष्योभयसाधारण परकब्रह्मोपासने देवानामुपास- 
कत्वकथनं देवानामितरोपासननिवृत्तं च्योतयति | श्रत 
एपु 'स्वादीनामनधिकारः ॥ ३२ ॥। 
अनचु०--और देवताओं का परंब्रह्म की ही उपासना में 
अधिकार पाये जाने के कारण भी बसु आदि की जपास्थता 
को बतलाने वात्री मधु आदि किद्याओं में देकक्‍ताओं का अधिकार 
नहीं है । ( यह सूत्रा्थ हुआ। ) निश्चय ही देवगण उस पर' 
ब्रह्म की जो ज्योतियों की उपजीव्यभूवज्योति' तथा आयु एवं 


( १०१ ) 


अमृत स्वरूप है, की उपासना करते हैं ।” [ छा० उ० ६। ४ १६ ] 
इस श्रूति से पता चलता है कि दबता परंत्रह् की ही उपासना 
करते हैं। यद्यपि परंत्रद्म की उपासना तो देवता और मनुष्य 
दोनों समान रूप से कर सकते हैं, फिर भी वक्त श्र त्ि में देवताओं 
द्वारा ब्रह्म की उपासना को बतलाकर यह बतलाया दे कि देवता 
ब्रद्ध की उत़सना छोड़कर दूसरे की उपासना नहीं कबे हैं । 
अतएवं इन मधु आदि विद्याओं में बसु आदि का उपासना का 
अधिकार नहीं हैं। [ क्योंकि यह ब्द्योपासना तो है नहीं । यह 
पूर्व पक्षी का अभिप्राय है । ] 

टिप्पणी--दे वमनुष्यो सयसाधा रणे--इत्यादि वाक्य ' का 
अभिप्राय हैं कि [बृ० ६।४। १६ | श्रुति का देवाहज्योति 
उयासत' अर्थात्‌ देवता परंत्रह्म की उपासना करतें हैं वाक्य का 
'देबा एवं ज्योति: उपासले” अर्थात्‌ देवता ही परंत्रह्म की द्वी उपा- 
सना करते हैं ।! या देवा ज्योति उपासते एब' अर्थात्‌ देबता 
परत्रह्य की उपासना करते ही हैं। अयोग व्यत्रच्छेद क, अन्य योग 
व्यपच्छेदक तथा अत्यन्तायोग व्यवच्छेदक रूप साकार के सह- 
कार से उपयु क्त तीन प्रकार का अथ सम्भव है। फिर श्रीभाज्य 
कार स्वामी का कहना है कि प्रस्तुत श्र्‌ति में पूरवपक्ती को अन्य 
योग ब्यवच्छेदक रूप ही अर्थ अभिप्रोत है अतएव द्वतीय कल्प 
में प्रतिपादित देबता ज्योति की ही उपासना करते हैं यही 
मानना चाहिये, अन्य किसी दूसरे की नहीं। प्रथम कल्प इस 


कक 


लिए मान्य नहीं है कि बद्योपासना में मनुष्यों का भी श्रधिकार 


( १०२ ) 


है | तृतीय कल्प इसलिये मान्य नहीं है कि बहुत से देवता 
अनुपासक भी होते हैं । यह कोई नियम नहीं हैं. कि सभी देवता 
ब्रह्म की उपासना करे ही । 


६७ भाव तु बादरायणो5स्ति हि १।३।३२॥ 


मुल-आदित्यवस्थादीनामपि तेष्वधिकारभाव॑ भगव,साद- 
रायणो मन्यते | अत्ति ह्यादित्यवस्वादीनामपि स्वा- 
वस्थब्रह्मोपासनेन वस्वादित्वप्राप्तिपुर्वकब्रह्मग्रेप्सासभव: । 
इदानीं वस्वादीनामपि सतां कल्पान्तरेषपि वस्वादित्व- 
प्राप्तिश्रापेक्षता भवति । श्रत्न हि कार्यकारणोभवधा- 
वस्थब्रह्मोपासन॑ विधोयते #&शभ्रसों वा आदित्यों देवसधु 
कइत्यारम्य कश्रथ तत ऊर्ध्ग उदेत्य #इप्यतः प्रागा- 
दित्यवस्वादिकार्यविशेषावस्थ ब्रह्मोपास्यमुपदिश्यते, #श्रथ 
तत ऊर्ध्णन उदेत्य ४इत्यादिनां आदित्यान्त रात्मतया- 
धवस्थितं कारणावस्थमेव ब्रह्मोपास्यमुपदिश्यते । तदेवां 
काय कारणोभय[वस्थं ब्रह्मोपासोनः कल्पान्तरे वस्वा- 
दित्ग प्राप्य तदन्ते कारण पर ब्रह्मौबाप्नोति | #न ह 
वा अ्रस्मा उदेति न निम्नोत्तत सकृहिवा हैवास्मे 
भवति य एतामेग क्रह्मोपनिषदं वेद इति कृत्स्ताया 


( १०३ ) 


मधु विधाया ब्ह्मोपनिषत्त्व क्षबशाद्बह्ाप्राप्तिपर्थ्तवस्टा- 
दित्वफलस्यथ श्र्वेशाज्च. चस्वादिभोग्यभुतादित्यांशरुय 
विधीयमाससुपासन टदवस्थस्थेव ब्रह्मरण इत्यवगम्यते । 
झ्त एथंविधसुपासनमादित्यवस्वादीनाभपि संभवति । 
एवज्च ब्रह्मण एवोपास्यत्वात्‌ #त॑ देवा ज्योतिषां 
ज्योतिरित्यप्युपपद्मत । तदाह ब्रत्तिकार: #श्रग्ति हि 
मध्वादिषु संभवो बह्यरप एव सर्वान्न निचाय्यत्गात्‌ 
इति ॥ ३२५ १ 
अनु ०--उपयु क्त दो सूत्रों के द्वारा पुष्य के उपस्थित 
होने पर सूत्रकार रहते हैं-- 
भाव तु बादरायणः: अस्थि हि ॥११॥३२॥ 
अर्थात्‌ भगवान्‌ बादराप्रण मानते हैं कि बसु आदित्य 
अआदि का भी मधु विद्या आदि विद्याजों की उपासना में अधि- 
वार हैं| यह सुत्रार्थ है । क्योंकि आदित्य बसु आदि द्वारा भी 
अपने अन्तर्यामी रूप खे विद्यमाव परनब्रह्म की उपासना किये 
जाने के कारण बसुत्व आदिल्यत्व की प्राप्त की इच्छा संभव है। 
साथ ही जो इस कल्प में वससु आदि हो चुके है उनको इस 
बात की भी अपेत्ा होती है कि वे कहतत्तर में थी घस्ुआदि 
होए । इस मधुविया में कारणाषस्थावस्थित तथा कार्यावरथा- 
पस्थित दोनों प्रकार के ब्रह्म की उपासना का विधान किया 


( १० ) 


गया है । ( छा० उ० ३।१॥१ ) विप्रकृष्ट देशस्थित आदित्य, 
वसु आदि देवताओं के मोद का कारण होने से देवताओ का 
मधु है ।! इस श्रुति से प्रारम्भ करके 'अथ तत उध्वे उद्देत्य! 
( छा० ४० ३॥११॥१ ) श्रुति से पहले तक आदित्य वसु आदि 
जीव शरीरक कार्यावस्‍था बस्थित त्रह्मन का उपास्य रूप से डप- 
देश दिया गया है। और “अथ तत उध्वे डदेत्य/ ( छा० ३।११ 
।१ ) ( थर्थात्‌ ब्रह्मा के दिन रूप कल्य की समाप्ति हो जाने 
पर अपने उदय तथा अस्तमन रूप प्राणियों पर कृपा करने के 
पश्चात्‌ उदय होना तथा अस्त होना रूप प्राणियों पर कृपा न 
करके ) इत्यादि श्र॒ति के द्वारा आदित्य आदि की अन्‍्तरात्मा 
रूप से विद्यमान्‌ कारणावस्था वस्थित ही त्रह्म का स्पारय रूप 
से उपदेश दिया गया है | इस तरह कारणवस्था वस्थित तथा 
कार्यावस्‍्था बस्थित दोनों प्रकार की उपासना करने वाला उपा- 
सक दूसरे कल्प में वसु आदि होकर उस कल्प के समाप्त होने 
पर अपने कारण रूप से विद्यमान्त परंत्र ह्म को ही प्राप्त करता 
है । जो इस मधुविद्या रूप ब्रह्मविद्या को जानकर उसका भअनु- 
घ्ठान करता है उसके लिए न तो सूर्योदय होता है और न 
तो सूर्यास्त । क्‍योंकि उसके लिए शाश्वत ज्ञान का प्रकाश हो 
जाने से हमेशों हमेशा के लिए एक ही दिन ( प्रकाशाबच्छिन्न 
काल ) हो जाता है। वह सवंदा यथेष्ठ रूह से सभी विषयों 
को जानता रहता है अतएव सूर्योदय अथवा सूर्यास्त से उसका 
कोई प्रयोजन नहीं होता है । [ छा० उ० ३॥११।३ ] इस तरह 


( १०५ ) 


सम्पूर्ण मधु विद्या के ब्रह्मतिया के रूप में सुने जाने के कारण 
तंथा बसुत्व आदित्यत्व, इत्यादि फल्नों की प्राप्ति का पर्यवस्तान 
ब्रह्मत्व को प्राप्ति में होता है। अतएब बसु आदि के सोग्यमूत 
आहउित्य के ग्रश की उपासना का जो विधान किया गया है 
वह कारणावस्थावस्थित ब्रह्म की ही उपासना प्रतीत होदो है । 
इस प्रकार की उपालना में आ:देत्य वसु आदि 'का भी अधि- 
कार हो सकता है | अतएव ब्रह्म के ही इस विद्या में भी उपा- 
रय होने के कारण 'देववागण उस ज्योतियों के भी ज्योति 
स्व॒रूप ब्रह्म की उपासना करते हैं !! (बृ० ४।६।१६ इस श्रतिं 
की भी संगति बेठ जाती ह । इसी अथं का. प्रतिपाइन करते 
हुए वृत्तिकार भी कहते हैं-मधु आदि विद्याओं की उपासना मेँ 
देवतातनों का भी अधिकार संमब है क्योंकि इन मधु आदि 
विद्याओं में सी सबंत्र ब्रद्म ही ध्येय रूप से बतछाये गये हैं- 
इस तरह मधु अधिकरण का हिन्दी अदुंवाद सपाप्त हुआ। 


६८ शुगस्य तदनांदर अ्रवशातदाहवणात्सूच्यते 
हि ।१।३,३३॥ 
मुज---ब्रआ्मवधायां शुदृस्वाप"विकारोष्झेत नवेते वचायते, 
कि युक्त ? अस्वीति । कुतः १.अज्लखियामथ्यप्रंयुक्तवाद- 
ध्किरुय, शूद्स्यापि ,तत्पुमबात्‌ । यद्यष्पगेनजिधासाध्येषु 
कमस्यनग्निविद्त्वाच्छु दस्यानधिकोर।, तथापि मैसौडत्तित 


( १०६ ) 


मात्रत्वादृक्षह्योपासनस्थ तत्राधिकारोस्स्त्येण । शासत्रीयक्रिया- 
पे्तत्वेष्प्युपासनस्थ तत्तदरणाश्रमोचितक्रियाया एगापेक्षि- 
तत्वाच्छूद्रस्यापि स्वगणोंचितपूर्णनर्णशुश्र वेग क्रिया 
भविष्यति । #तस्माच्छूदो यज्ञ उनगकूल॒ुप्तः इत्यप्यग्नि 
विधासाध्ययज्ञादिकर्मानधिकार एव न्याग्पिद्वोड्नूथ्वते । 
अनु०-- हे ब्रह्मज्ञान विधुर होने के कारण शोक युक्त 
जानश्र्‌ ति पौत्रायण ! दक्षिणा में लायी हुई अपनी इन गौ आदि 
को लौटा ले ज्ञाओ' ( आजहारेमाश्शूद / ) ( छा० ढ० ४। 
२।५ ) इत्यादि श्र॒ति में ब्रह्मोपदेश के प्रकरण में महात्मा रक्‍्व 
का शिष्य जानश्र ति पौत्रायण के प्रति शूद्र शब्द से सम्बोधित 
ब्रह्म ज्ञान की प्राप्ति के अभाव के कारण किया गया है ! न 
कि उसके शूद्र जाति का होने के कारण । उसे शोक युक्त होने 
के कारण शूद्र कहा गया है । कयोंकि--ब्रह्म विद्या का ज्ञान न 
होने से अपने प्रति हसों के द्वारा कहे गये अनादर पूर्ण बाक्यों 
को सुनकर दुखी होने के कारण तथा ज्ञत्ता द्वारा पता लगाकर 
बुलाये गये आचारय॑ रेक्‍्ब के पास विद्या प्राप्त के लिए सोपहार 
शीघ्र जाने के कारण भी इस अर्थ का पता चल्नता है कि राजा 
के शोक युक्त होने के ही कारण उसे शुद्र शब्द से सम्बोधित 
किया गया है । सूत्र का हि शब्द हेतु का वाचक हैं ! चूंकि 
प्रस्तुत छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ के [ ४।३।५ |] श्र्‌ति में शुद्र शब्द 
से सम्बोधित शूद्र जाति का न केवल्न शोक युक्त होने के कारण 


( २१०७ ) 


किया गया है; अतएव शूद्र का ब्रह्मोग्रासना में अधिकार नहीं 
है, यह सूचित होता है । यह सूत्रार्थ हुआ । 

इस अधिकरणा में यह बिचार किया जाता है कि शूद्र 
का भी ब्रह्मोपासना में अधिकार है कि नहीं ? क्‍या मानना 
उचित है ? पूर्व पक्षी का कहना हैं कि शूद्र का भी बद्मोपासना 
में अधिकार मानना चाहिए । क्योंकि अधिकार के लिए दो 
बातें अपेक्षित होती हैं--[१] अर्थीत्व होना [२] सामभय्य होना । 
ये दोनों बातें शूद्र में मो सम्भव है । वह बद्योपासना का श्र्थी 
भी हो सकता है तथा उसमें ब्रह्मोपासना का सामथ्यं भी हो 
सकता है। यद्यपि आहवनीय अग्नि आदि की आराधना से तथा 
अध्ययन जन्य भअ्थ के ज्ञान के द्वारा! सम्पादित किये जाने वाले 
कर्मों के विषय में आहयनीय आदि की आराबना तथा बेदो 
का आचार्य के सक्नषिकट में अ्रवणादि न कर सकने के कारण 
शूदों का अधिकार पूर्व मीमांसा के अपशुद्राधिकरण में अपिवा 
वेद निरदेशादयंशूद्रा्णां प्रतीयते” इत्यादि सूत्रों के द्वारा बतलाया 
गया है, फिर भी ब्रह्मोपासना के तो सनोबृत्ति मात्र से ही साध्य 
होने के कारण उसमें तो शूद्रों का श्रधिकार है ही । यद्याव उ- 
पासना में भी शास्त्रीय क्रियाएं श्रपेक्षित होती हैं फिर भी उपा- 
सना में वे ही क्रियाए' अपेक्षित है जो तत्‌ तत्‌ घर्णों एवं श्राभ्रम! 
के लिए विहिित हैं, इस तरह शुद्ध के लिए अपने वर्ण के लिए 
उचित त्रेवर्शिकों की सेवा ही शास्त्रीय क्रिया हो सकती हू । 
[ यहां पर थदि यह कहा जाय कि-- [ यजु« का० ७१११ | 


( £०्क ) 


तस्माच्छूदों यज्ञेउनवदलप्त: सूत्र का यज्ञ शब्द केबल यत्र का 
ही बाचक न हीफर विद्याआ फा भी ड क्क्षक होने के कारण 
बतलाता हे कि शूरों का यज्ञों तथा उाश्नातें में जविकार 
नही हैं । अतएवं किसी भी बेदिक कर्म में शूद्रा का अधिकार 
नहीं है । वो यद्द इसल्लिए नहों कहा जा सकता. छि--| 
तस्माच्छूरों यज्ञ अतनःक्‍लप्त: आर्यता ग्स्‍्याबान तथा ध्ध्यग्रत 
श्रवण आदि से रहित होने के कारण शूत्र का यज्ञ में कोई 
अधिकार नहीं है । यह सूत्र भी पूरं समीमासा के अपशूरा 
करण न्याय सिद्ध अग्निन्‍्थाध नादि के द्वारा संस्कृत आहयनी- 
यादि अग्नि की सेवा तथा अध्ययतादि [ श्रवणु, मनन, निदें- 
ध्यासन | के द्वारा साध्य यज्ञादि कर्मों में ही शूररों के अनधिकार 
का अनुवाद करता है | [ बडा डिद्या में तो जग्याघान आदि 
की अपेज्षा हाती नही है, क्रिझ्च दूत्र में यह बतल्लाया गया है 
कि शूद्रों का यज्ञों में अधिकार नहों है, इसका अथ यह भी 
हुआ कि उपासना में तो अधिकार है ही। | 
मूल--नन्वत्धीतवेदस्था भतवेदान्तस्थ ब्रह्मस्वरूपतदुपासन- 
प्रकारानभिज्ञप्प कथ ब्रह्ञोपासनं संभवति ? उच्चते- 
अ्रनधीतवेदस्थाश्र तवेदान्तवाक्यस्थापी तिहासपुराए/श्रव- 
स्नापि ब्रह्मस्वरूपतदुपासनज्ञानं संभवत | अ्रस्ति च 
शुद्रस्यापीविहायपुराणअदणानुज्गा #श्ावयेच्चतुरो वः 
रान्दइित्व! ब्राह्मण॒मग्रतः इत्यादौ । दृश्यन्ते चेतिहास- 
पुराणेघु विदुरादयों ब्रह्मनिष्ठा; | तथोपनिषत्स्व॒पि सं- 
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दा विद्याधां शुद्रस्यापि ब्रह्मविद्याधिकार: प्रतोयते-- 
शुअ्रषु हि जानश्रुति-तचार्यों रववश्शुद्रत्यामन्त्रय तप्म 
ग़याविद्यापुपदिशलि--कश्र,जहारेमाश्शुद्रानेनेव. सुखेना- 
लापधिवष्यथा: इत्यांदिना । श्रतश्शुद्रस्पाप्याधका रस्स- 
भवति ॥ 


नु०--अब प्रश्न यह उठता हे कि जिसने आचार्य के 

सल्नलिकट में बेठकर वेदों का ल्ध्ययन नहीं किया है तथा बेदा- 
न्‍्त वाक्यों के अर्थों को नहीं सुना हैं, वह ब्रह्म के स्वरूप, तथा 
ब्रह्म की उपासना के प्रकार से अनभिज्ञ होगा ऐसे शूद्र के द्वारा 
ब्रह्म! को “उपासना केसे संभव है. १. तो इसका उत्तर हे. क़्िबिना 
वेदों का अध्ययन किये हुए तथा 'बेदान्नः बाक््यों के अथ का 
श्रवण किये वित्ता भी वेदार्थों का उपबृध्य करने वाले इतिहासों 
तथा पुराणों का श्रवण करने के कारण भी शूद्रों को ब्रह्म के 
स्त्रह्प तथा उनकी उपासना के प्रकार का ज्ञान सभव है । 
'महाभारत के शान्ति पर्व में शूद्र को भी इतिहास 'एवं" पुराण 
को सुनने की श्राज्ञा. दी गयी है--श्रावयेत्‌ चतुरो वर्णान्‌ ऋत्वा 
ब्राह्मगमग्रत.' अर्थात्‌ ब्राह्मण को आगे बेंठाकर चारों वर्णों के 
मनुष्यों को पुराणादि सुनाना चाहिये । इत्यादि वाक्यों सें यह 
ठाया ही गया है | इतिद्ासों और पुराणों में सुना भी जात 

है कि बिदुर आदि शूद् जाति के भी होकर ब्रह्म ज्ञानी थे । 
इसी तरह उपनिपदों के संवर्ग विद्या में भी शूद्रों का अधिकार 


( ११० ) 
ब्रह्म विद्या में प्रतीत होता है | छान्‍्दोग्योपनिपत्‌ के चौथे अ- 
ध्याय में वर्शित संत्रम विद्या में आचार्य रंक्‍्ब श॒श्रुषु जानश्र॒ति 
को शूद्र शब्द से संबोधित करके उन्हें ब्रह्मविद्या का उपदेश 
देते हैं वे कहते हैं“-आजहारेमा: शूद्र / अनेनव मुखेनालपयि- 
ज्यथा: ।” ( छा० उ० ४।२।५ ) हे शूद्र ! उपहार में लायी गयी 
इन गौओं तथा कन्याओं आदि को लौटा ले जाओ । उन्हीं 
साधनों के द्वारा मुमप्ते ब्रह्मविद्या का उपदेश सुनोगे । इत्यादि 
वॉक्यों में शूदों का भी ब्रह्योपासना में अधिकार प्रतीत 
होता है । अतएव शूद्र का भी ब्रह्मक्धा में अधिकार संभव है। 
मूल-इति प्राप्त उच्यते-न शूद्र॒स्याधिकारस्संभवति; 
साम्रर््याभावात्‌ । नहि बहास्वरूपतदुपासनप्रकारमजा- 
नतस्तदद्भभुतवैदानुवचनयज्ञादिष्वन धिकृतस्यो पासनो पसं- 
हारसामथ्यंसं भव: । श्रसमर्थस्य चा्यित्वस:द्धावेष्प्य धि- 
कारो न संभबति। श्रसामथ्यं च वेदाध्ययनाभावात्‌ । 
यथव हि त्रेवशिकविषयाध्ययनविधिसिद्धस्वाध्यायसपा- 
दज्ञानलाभेन कमंविधयों जञानतदुपायादीनपरात्न स्वी- 
कुर्वन्ति, तथा ब्रह्मोपासनविधयोडषि । श्रतोष्ध्ययप्त- 
विधिसिद्धस्वाध्यायाधिगतज्ञानस्येव ब्रह्मोपासनोपायत्वा- 
च्छद्वस्य ब्रह्मोपासनसामर्थ्यासंभव: । इतिहासपुराणे 
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श्रप वेदोपबूंहर्ण कुर्बती एबीपायभावभनुभवतः, न 
स्वातन््येर । शुद्र॒स्पे लिहासपुरारा श्रवणानुज्ञानं, परापक्ष- 
सादिफलाथंत; नोपासनार्थत््‌ ! विदुरादयस्तु भवान्तरा- 
धिगतज्ञानाप्रमोषात्‌ ज्ञ.नवस्तः प्रारब्यकर्मशाच्चेटेश- 
न्समयोगिन इति तेषां ब्रह्मनिष्ठत्वम ॥ 
यत्तु संवर्गविद्यायां शुश्रषोश्शुद्र ति संबोधन शुद्रर्या- 
धिकारं सूचयतीति; वच्न त्याह-शुगस्प तदनादरश्रते- 
णात्तदाद्रतणात्सुच्यते हि ॥ शुश्रषोर्जानश्र ते पौत्राय- 
णस्य ब्रह्मज्नानवेकल्पेन हुंसोक्तानादरवाक्प्रश्रणःत तर 
ब्रह्मविदों रक्‍गास्‍्य सकाशं प्रत्याद्रवणाच्छुगगंय सञ्जा- 
तेति हि सूच्यते, श्रतस्स शूद्र त्यामन्ज्यते; न चतुर्थंत्र- 
पत्वेन । शोचतीति हि शुद्र:, क#शुच्चेइंश्व इति रपघ्र- 
त्यये धातोश्न दीघे चकारस्थ च दकारे शूद्र इति 
भतति। श्रतश्शोचितृतमेत्र स्थ शुद्रशव्दप्रयोगेन सुच्यले, 
ने जातियोगः । 
उपयथु क्त प्रकार का पू्वतक्ष उपस्थित होने पर सिद्धान्ती 
कहते हैं-शूद्र का ब्रह्मोपासना में अधिकार सम्भव नहीं है । 
[ साम्थ्यं तीन प्रकारका होताईँ-ज्ञान, शक्तित और शास्त्रानु- 
मति । शुद्रों का समस्त बेंदिक कर्मों में अधिकार नहीं हैं, इस 
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विपय में महपिं जैमिनि ने युक्तियों को बतत्नाया हे आगे प्रमाण 
भी बतल्ायेंगे । शूद्रों में ब्रद्मोपासना के अनुकूल ज्ञान रूपी भी 
सामर्थ्य नहीं है, इस बात को बतल्ाते हुए श्रीक्राष्यकार कहते 
हैं--] ब्रह्म के स्वरूप तथा ब्रह्म की उपासना के प्रकार को नहीं 
जानने वाले तथा उसके अद्भमूत यज्ञादि में जिनका अधिकार 
नहीं है उन शूद्रों का उपासना के अनुष्ठान | उपसंहार | का 
सावभ्य नही है। इनका असामथ्य इसलिए उपासना में है कि 
वे वेदों का अध्ययन नहीं कर सकते है | जिस तरह कि ब्राग्मण 
क्षत्रिय एवं वेश्य इन तीनों वर्णो को अपना विषय बनाने वाले 
अध्ययन विधि के द्वारा सिद्ध जो स्वाध्याय उसके द्वारा साध्य 
जो ज्ञान का त्ञाम होने के कारण कर्मों का विधान करने वाले 
विधि वाक्य ज्ञान और ज्ञान के साधन भूत अध्ययन, तदुपयोगी 
अर्थ विचार आदि को, त्रैवर्शिक व्यति रक्त [ शूद्ध | के ल्ए नहीं 
स्वीकार करती हैं उसी तरह बहा की उपासना का विधान 
करने वाले वाक्य भी त्रेवणिक विषयक ही हैं शुद्ध विषयक नहों । 
अध्ययन विधि के द्वारा प्राप्त होने वाज्ञा जो वेदों का अध्ययन 
जन्म ज्ञान वही प्रहद्योपासना का उपाय ६ | अतएव शूद् का 
ब्रद्योपासना में सामर््य सम्भव नहीं है | इतिहास और पुराण 
भी चू'कि वेद की व्याख्या ही करते है अतएव वे ब्रह्मोपासना के 
उपाय है | स्व॒तन्त्र रूप से शूद्रों को इतिहास एपं पुराणों के' 
श्रवण की अनुज्ञा नहीं दी गयी है अपितु उनके पापों की क्षय 
रूपी फल्ल की प्राप्त के लिए ही उनके श्रवण की आज्ञा दी 
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गयी है, उपासना के लिए नहीं । [ अब प्रश्न यह है कि तो 
फिर केपसते विदुर आदि की उपासना सम्भव हुई | वे लोग तो ब्रह्म 
ज्ञानी माने जाते है' ? तो इसका उत्तर है कि--] विदुर आदि 
तो इस लिए जानी हुए क्रि उनके पूर्व जन्म का ज्ञान नष्ट नहीं 
हुआ था | और प्रारब्ब कम के कारण उन्तके योगी होने पर 
भी उनका शूद्ध वश में जन्म हुआ | इसलिए वे ब्रह्म ज्ञानी हुये । 
[ अतएव उनकी भी शूद्व वंश में जन्म लेने पर पहले ब्रह्मोपा- 
सना में प्रवृत्ति नहीं थी बल्कि उनकी तो ब्रह्मनिग्ठा पूर्व जन्म 
की ही थी। इस जन्म में तो उनके पूर्व जन्म का ज्ञान केवल 
अनुब्ृत्त होता रहा। यदि कोई यह कहे कि घिदूर आदि को 
तो इंतहास और पुराणों के सुनने मात्र से ही ब्रह्म ज्ञान हो 
गया था तो ऐसी बात नहीं है। शौनऋ महा स्पष्ठ कहते हैं-- 
धर्म व्याधादय 5प्यन्ये . पूर्वाभ्यासाज्जुगुप्सिते । 
वर्णावर॒त्वे सप्राप्ता: संसिद्धि अ्रमणीयथा ॥ 
अर्थात्‌ धमंराज | विदुर ) ब्याधि आदि भी जो निन्दित 
शूद्र योनि प्राप्त करके शबरी के समान मोक्ष को प्राप्त किये 
उसका भी कारण पूर्व जन्म का अभ्यास सात्र हीथा। 
और संतवरगं विद्या में जो शुश्र्‌षु जान श्रुति को महर्षि 
रक्‍क्व ने शूद्र शब्द से सम्बोधित किया हैं, उसके द्वारा भी शूद्रों 
का ब्रह्मोपासना में अधिकार की सूचना नहीं मित्ञती है। क्योंकि 
सूत्रकार स्वयं कहते हैं कि--जानश्रुति को शुद्र शब्द से इसल्लिए 
कहा गया हैं कि बह शोक युक्त था | उस शोक कारण यह था 
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कि स्वयं राजा हंसरूप धारी महर्षियों के मुख से अपना अनादर 
सुन चुका था और उस अनादर श्रवण जन्य शोक का 
कार्य यह हुआ कि ब्रह्मज्ञान की प्राप्ति के लिए वह शीघ्र ही 
महषि रक्‍व की सन्निधि में गया | इस अर्थ की सूचना शुगस्य 
तदनादर श्रवणादाद्रवणात्‌ सूत्र से मिलती है | शुश्र षु ज्ञान 
श्र॒ति पौत्रायण के ब्रह्म ज्ञान का अभाव देखकर ह सों के द्वारा 
कहे गये अनादर पूर्ण वाक्य को सुनकर तत्काल ब्रह्मज्ञननी रेक्‍व 
के सन्चिकट जाने से इस बात का पता चल्नता है कि इसको 
शोक हो गया था | अतएवं शॉक युक्त होने के ही कारण उसे 
शूद शब्द से अमिहित किया गया है शूद्र योनि में उत्पन्न नहीं 
था वह राजा । 

जो शोच करे उसे शूद्र कहते शोचयतीत ही शद्रः इस 
अर्थ में शुच्‌ धातु से 'शुचेदश्व” ( डणादि सू० १७६) इस औ- 
णादिक सूत्र से रंक्‌ प्रत्यय होकर धातु के उषधाभू शु के उकार 
का दीघ तथा च का द होकर शुद्र शब्द बना है | अतएबं इस 
शुद्र शब्द के प्रयोग से जांन श्र्‌ति के शोक युक्त ही होने कीं 
सूचना मित्रती है, शूद्र जाति का होने की नहीं । 

टिप्पणी--यथ्थेव हि-इत्यादि वाक्य का अभिप्राय है कि 
यद्यपि यज्ञादि अग्नि तथा विधासापरेत्ष हैं फिर उसके प्रति 
आन्यथधान तथा विद्यार्थाधान की प्र रकता नहीं माती जा सकती 
है | क़्योंकि अग्न्याधान विधि तथा अध्ययन विधि ये दोनों स्व- 
तन्त्र विधियां हैं । अम्न्याधान में शुद्रों का अधिकार इसलिए 
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नहीं माना जा सकता है. कि अग्स्याधान का विधान ब्राह्मणों 
के ही लिए किया गया है। आहवनीयादि अग्नियो को छोड़कर 
अन्य अग्नियों में आहुति इसलिए नहीं दी जा सकती है कि 
बेसा कम करने पर काम्य कर्मो का कोई फल्न नहीं होगा | इस 
तरह अध्ययन विधि तथा अग्न्याधान विधि ब्रह्मपाद त्रैंवर्शिक 
सम्बन्धी ही है। तथा इनसे सम्बन्धित यज्ञादि में शूद्रों का अधि- 
कार नहीं है । अतः वेदानध्ययन के कारण बेंदिकोपासना'में भी 
शुद्रो का अधिकार सम्भव नहीं है। 

'शुगरुष तदनादर श्रवणात्‌ ततादवणातू सूच्यते हि । 
इस सूत्र का अन्वयाथें इस प्रकार है-हिं>चू कि, तदानादर 
श्रवणात्‌ प्रसिद्ध हंस रूपधारी महात्माओं द्वारा अनादर युक्त 
वाक्य को सुनकर; अस्य८इस राजा जान श्र्‌ति पौत्रायण को; 
शुक्‌-शोच हो गया था इस अथ की सूचना इसलिए भित्रती 
है कि बह शीघ्र ही रेक्‍्ब के सन्निकट में; आद्रवणात्‌ -ब्रह्मविद्या 
की प्राप्ति के लिए गया । इस सूत्र का अनादर श्रवण रूपी 
कारक हेतु है । क योकि वह शोक को उत्पन्न करता है | और 
आद्रवण >यह ज्ञापक हेतु है क्‍योंकि इसके द्वारां पता चलता 
है कि ब्रह्मज्ञान वेकल्प का जानश्र[ति को शोक है । 


मूल--जानश्र्‌ तिः क्िल पोत्रायणों बहुद्रव्यप्रदों बहबप्रदश 
बभूव । तस्य धार्भिकाग्रेसरस्प घर्मश प्रीतयो: कग्रोशिन्स- 
हात्मनोरस्थ बह्मजिज्ञासामत्पिपादयिषतोीं: . हँसरूपेण 
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निशायामह्यादिंदूरे गच्छतोरन्यतर इतरमुवाच-४3भो 
भोयि भल्‍लाक्ष भल्‍लाक्ष जानश्ष॒ुतेः पोौच्रायशस्य समर 
दिबा ज्योतिराततं तन्‍मा प्रसाइदीस्तत्त्वा मा प्रधाक्षीत॒& इति 
गे जञानश्रतिप्रशंसारूपं वाक्यमुपश्च त्य परोहूस:ः प्रत्युवाच 
49कम्बर एनमेतत्सन्तं सयुग्वानसिव रक्‍वमात्थ कैइति | 
क॑ सन्‍्तमेन जानश्र्‌ति सयुरवात रंक्‍्वं ब्रह्मत्तसिव गुण- 
श्रष्ठमेतदात्थ, स ब्रह्मज्ो रक्‍्व एवं लोके गुशवत्तर: | 
मंहता धमंण संयुक्तस्थाप्यस्थ जानश्र तेरब्रह्मज्स्थ को 
गुण:, यद्‌गुर्जनित तेजो रंक्‍्वतेज इब मां दहेदि- 
त्यथः । एवमुक्तेन परेण को$सौ रेक्‍्व इति पृष्ट: लोके 
यत्किचित्साध्वनुष्ठितं कम, यक्च सर्बचेतनगतं विज्ञा- 
नम्‌ , तदुभयं यदोयज्ञानकर्मान्तभू तम्‌ ; स रक्त इ्- 
याह्‌ । तदेतद्धं चवाक्‍्यं ब्रह्मतनविधुरतया आत्मनिन्‍्दा- 
गर्भ तद्कत्तया च्‌ रंक्वप्रशंसारूपं जानश्र्‌ तिरुपश्न त्य 
तत्क्षणादेव क्षत्तारं रक्‍्वान्वेषणाय प्रेष्प तस्मिन्विदि- 
त्वा आगते स्वयसपि रंवबसुपसद्या गयां बदछत॑ 
निष्कमश्वतरोरथं च रेक्‍्वायोपह॒त्य रेक्‍्व॑ प्रार्थयामास 
कप्रनुम एतां भगवों देवतां शाधि या देवतामुपास्से 


( ११७ ) 


इति । त्वदुपास्थां परां देवतां ममसानुशाधोत्यर्थ: । 
स च रक्‍्वस्स्वयोगमहिसविदितलोकत्रयों जानश्र तेब्न हा- 
शानविधुरतामिमित्तानादरगर्भहंसवाक्य श्रवरपेन शोका- 
विश्तां तदनन्तरमेव ब्रह्मजिज्ञासबोद्योगं च विदित्वा- 
इस्य ब्रह्मविद्यायोग्यतामभिज्ञाय. चिरकालसेवां बिना 
द्रव्यप्रदानेन शुश्र ष्ताशस्थास्य बावच्छक्तिप्रदानेन ब्रह्म- 


विद्या प्रतिष्ठिता भवतीति मत्वा नमनुगृह्लन तस्य 
शोकाविश्त!मुपदेशयोग्यतास्यापिकां शूद्रशब्देनामन्त्रणेव 
ज्ञापयन्निदमाह--&अह॒हारे त्वा शुद्र तवेब सह गोभि- 
रस्तु इति । सह गोभिरयं रथस्तगैवास्तु; नेतावता 
सह्य दत्तंत ब्रह्मजिज्ञासया शोकाविष्टस्य तव ब्रह्म- 
विद्या प्रतिष्ठिता भवतीत्यर्थ: । स च जानश्र तिभु- 
योडपि स्वशक्‍्त्यनुगुशमेव गवादिक धर्ते कन्‍्यां च 
प्रदाधोपससाद । स रक्‍वबः पुनरपि तस्य योग्यतामेव 
ख्यापयन्‌ शुद्रशब्देनासन्त्याह-- ४$श्राजहारेमाश्शद्रानेनेवे 
मुखेनालापयिष्यथा! इति । इसानि धतानि शक्त्यनुगु- 
णानन्‍्याजह॒र्थ, श्रनेतेव द्वारेण चिरसेवा विनाउफि मां 
त्वद्भिलिषितं ब्रह्मोपदेशरूपवाक्यमालापयिष्यसी त्युक्त्वा 


( श!८ ) 


तस्पा उपदिदेश । अतश्शद्रशब्देत विद्योपदेशयोग्यता- 
ख्यापनाथ शोक एगास्य सुचितः; न चातुर्थतणंत्वम (३३! 
अनु*-प्रसिद्ध है कि पौत्रायण जानश्रुति बहुत द्रब्यों 
तथा बहुत अन्न का दान देते थे । उप्त धामिकों में अमग्रगण्य 
राजा के धर्म से प्रसजञ्न, राजा के भी मनमें ब्रह्म संबन्धी जिज्ञास 
को उत्पन्न करने की इच्छा करने वाले, और रात्रि में इस राजा 
के सन्निकट से ही होकर जाते हुए हंस रूपधारी दो महात्मा 
एक दूसरे से वार्ताज्ञाप करता प्रारम्भ किये | प्रथम हंस ने 
कहा-हे मल्लाक्ष जानश्र्‌ति पोत्रायण का तेज स्वर्ग तक फेल 
चुका है अथवा दिन के सहृश सर्वथा प्रकाशभान है । तुम. उसमें 
मत आशक्त होना । कहीं वह तेज तुम्हे जला न दे । (छा० उ० 
४।१॥२ ) इस तरह से जानश्र॒ति की प्रशंसा सुनकर दूर्सरा हंस 
बोला--अरे यह -जानश्र्‌ति राजा किस तुच्छ प्रभाव से युक्त हैं 
जिसको प्रशंप्ता भरी बातें तुम शकट से युक्त सकक्‍्व की मेहिमा 
जेसी बतलाते हैं। ( छा० उ० ४।१।३ ) शर्थात्‌ किस इस जान- 
श्रुति को शकट से युक्त श्रेष्ठ गणों से युक्त ब्रह्मज्ञानी रेक्‍्ब के 
समान यह प्रशंसा कर रहे हो ? वे प्रसिद्ध ब्रह्मज्ञानी रैक ही 
श्रेष्ठ गुणों से युक्त होने के कारण लोकोत्तर हैं । महान घःर्मिक 
भी इस जानश्रुत के ब्रह्मज्ञानी नहीं होने के कारण इसके कौन 
से गुण है १ “न गुणों के कारण उलस्न तेज मुझे ज्ञ्षा देगा! 
इस प्रकार से कहे गये प्रथम हंस के द्वारा यह- पूछे जाने पर 
कि ये रैक्‍्व कोन हैं १ दूसरे हंस ने कहा-संसार के प्राणियों 


[( ११९ ) 


द्वारा जितने अच्छे कर्म किये गये हैं, तथा संसार के सभी 
जीबों का जो ज्ञान है, ये दोनों प्रकार की वस्तुएं जिसके ज्ञान 
प्र कम के अन्तर्गत आ जाते हैं, वे ही ऋहर्पि रेक्‍्य हैं। इस 
तरह से हंस के वाक्य को सुनकर जो वाक्य आ्रात्मज्ञानी नहीं 
होने से उनकी निन्‍दा से युक्नष था तथा आत्मज्ञानी होने के 
कारण रेक््व की प्रशंसा से पूर्ण था, जानश्र्‌ति ने तत्काल ही 
क्षता को रक्‍ब का पत्ता क्ग,ने के लिए भेज दिया और यह 
जानकर कि महृपि रेक्‍्त्र आ गये हैं, तुरव उनके सन्निक८ में 
आकर छह सौ गाये, निष्क (स्वण॒मुद्राएं ) घोड़ियाँ तथा रथ 
को रेक््व महर्षि के ल्ञिए उपहार रूप में लाकर प्राथेना करने 
ज्षगा | हे ऐश्वयं सम्पन्न प्रभो , आप इस उपहार को स्वीकार 
करे तथा उचत्त देवता का हमें उपदेश दे जिस ठेवता की झ्राप 
उपासना ऋछरते हैं । ( छा० उ० ४२२ ) अथात्‌ जाप जिस परा 


देवता की उपासना करते है उसे हमें बतलाये | और वे जो 


रेक्‍्च थे, अपने योग की महिमा के द्व'रा तीनों लोकों के बातों 
को जानते थे । जानश्र ते के ब्रह्मज्ञानी न होने- के कारण अना- 
दूर पूर्ण हस की बातें सुननें से शोक युक्त होने को और उसके 
पण्चान्‌ ही ब्रह्म को जिज्ञासा के कारण ब्रह्मज्ञान की प्राष्ति के 
लिए उसके प्रयास को जानकर उसके ब्रह्मविद्या की प्राप्ति की 
योग्यता को समभ कर दीघेद्राज्ञ पर्यन्त सवा किये बिना ही 
द्रव्य प्रदान के द्वारा सेवा करने की इच्छा बाले इस राजा 
के अपनो पूर्ण शक्ति भर दान करने से ब्रह्म विद्या सुस्थिर- 


( १३० ) 


होती है, यह विचार करके उसके ऊपर कृपा करते हुए उप- 
देश की योग्यता को बतलाने बाली उस राजा की शोक मुक्तता 
को शूद्र शब्द के सम्बोधन के द्वारा अभिव्यक्त करते हुए यह 
बोले--अह हारेत्वा शूद्र तवेव सह गोभिरस्तु ।! अर्थात्‌ हे शोका- 
विष्ट राजन्‌ जानश्रुते । इन गौओं तथा रथों को तुम अपने ही 
पास रखो इतने ही मात्र मुकको ब्रह्म को जानने की इच्छा से 
दान देने से शोक संतप्त तेरी ब्रह्म बिद्या नहीं प्रतिष्ठित हो 
सकती है । और वह जानश्रुति पुनः अपनी शक्ति के अनुसार 
गौ आदि सम्पत्ति तथा कम्याओं को लेकर मह्षिं रेक्‍्व की सेवा 
में उपस्थित हुआ । वे रैक्‍्व पुन: उसकी केबल योग्यता को ही 
बतलाते हुए राजा को शूद्र शब्द से अभिहित करते हुए कहे-- 
'आगहारेमाः शूद्र | अनेनेब मुखेनालापयिष्यथा:' ( छा०8।२।२५ ) 
अर्थात्‌ हे शोकाबिष्ट राजन्‌ । इन घनों को अपनी शक्ति के अनु- 
सार लाओ । दीघंकाल तक आचार्य की / मेरी ) सेवा किये 
बिना भी इन सत्रों के ही द्वारा में तुम्हारे लिए अभिलषित 
ब्रह्मोपदेश रूप वाक्यों को कहूँगा | यह कहकर राजा को ब्रह्म 
विद्या का महर्षि रेकव ने उपदेश दिया--अत एबं शूद्र शब्द के 
क्षरा उसको ब्रह्म विद्योपरेश की योग्यता को बतल्ाने के लिए 
जानश्रुति के शोक को ही सूचित किया गया है | उसकी श्‌द्रत्व 
जाति को नहीं सूचित किया गया है ।॥| ३३ || 


६६ श्षत्रियत्वगतेश्व ।१।३।३४॥ 
मूल- #वहुदायीति दानपतित्वेन &9बहुपाक्यः इत्यादिना 


( १२१ ) 


89सबत एवमेतदल्नमत्स्यन्तीत्यन्तेन बहुतरपक्ान्नप्रदायित्व- 
प्रतीतेः #स ह सश्ञिहान एवं क्षत्तारम॒वाचेति क्षत्त प्रेष- 
णाबहुहग्रामप्रदयतावग व ज़नउदा प्रिप याच्चास्य जालश्र ते; 
तत्रियलप्रतीतेश् व चतुथवशंस्म्र॒ ॥३४॥ 


नु*-इसलिए भी «शुद्र शंब्दः का प्रयोग जानश्रेँति को 
शद्र जाति का सूचक नहीं हो सकता है कफि-श्र्‌ ति उसे बहुँदायी' 
शैंव्द से दानपति वतज्ाती हैं | श्रुति (४।१।१ ) में बहुपाक्य 
ते लेकर 'सबत एवं मेंडज़मत्स्थन्ति ।' पर्यन्त इसकी" बहुत ल्लोगों 
की पक्‍चान प्रदाता रूप से प्रतीत होती है । किझजच अष्मिनि- 
न्दागर्भ हँसों-के वाकक्‍्योंको सुनकर वह क्षंत्ता को रेकक्‍व का पवा 
गाने के लिए भेगता है । इम“अर्थ को 'सह संजिहाय एब 
प्तारसुबाच । (४।१।५ अर्थ किसी तरह रात की बिता 
जर प्रातः कत्ल जगते हीं प्रतिलोम जाति विशेष के अन्तः पुर 
रक्षक क्षत्ता से 'बं ले+-) इत्यादि श्रति चद्लाती हैं) किज्च 
गैलेक ग्रामों को दान देने से जनपरदाधित्तित्व रूप से इस जान 
श्र्ति के क्षत्रियत्व क्री प्रतोीति होती है । अन्नएवं भी#सुद्दे शुद्र 
गबद ज़ान%[ति के !शूद्र॒त्व ज्ञमति.-का सूचक नहीं हो सकता, हैं। 
टिप्पणी--सूज्रकार के जभिष्राय है कि चूंकि सिंबर्गं 
बद्या के आरंभ में ओ्रेतियों को देखने से पंत! चलता है कि? 
ग़ोनश्र्‌ति क्षत्रिय था अतएव रेक्‍्व प्रोक्त 'शुद्र शब्द जामिश्रति के 
द्रत्व जाति का ध्रृचक नहीं हो' सकता 'हैं।। श्रीमाष्यिकार स्वोती: 


( १२२ ) 


कहते हैं कि जानश्रुति के क्षजियल्व के सूचक संवर्ग विद्या के 
प्रारम्भ में चार हेतु प्रतीति होते हैं । 


शै बन 


२-- 


दानपतित्व-जांनश्रुति के इस गुण को श्रुति ( छा० छ० ४ 
११) का बहुदायी” पद बतल्ाता है। 
बहुत से लोगों को पकाया हुआ / सिद्ध ) अन्न खिलाना 
'बहुपाक्य: आध । इत्यादि श्र्‌ त्ति जानश्र॒ति के इस गुण 
को वतलाती है । 
क्षता को रेक्‍्व का पता लगाने के लिए भेजना--इस अर्थ 
को 'सह सब्जिहान एवं ज्षत्तारम॒वाच (४।१। ४) श्रुति 
कबतलातठी है | क्षत्ता उस प्रतिल्षोम गति विशेष को कहते 
हैं जो ब्राह्मण की कन्या में वेश्य जाति के पुरुष से उतन्न 
हुआ हो । क्षत्ता जाति. की जीविका का साधन राजा के 
अल्तः पुर की रक्ता हुआ करती है । 
वेश्यात्‌ ब्राह्यण कन्यायां क्षत्तानाम प्रजायते । 
जीविकावृत्तिरेतस्यथ राजान्तः पुररक्षणम्‌ ॥ 


जनापदाधिपत्यता--क्योंकि ब्रह्म विद्या की प्राप्ति के लिए 
शुश्रषा के बदले में बहुत सी सम्पत्तियों के साथ-साथ 
रेक्व को बहुत से गाबरों का भी दान देता है । विद्या की 
प्राप्ति के साधन तीन बतलाये गये हैं। 


(क) आचार परिचर्या (ख) पुष्कलधन प्रदान तथा (ग) किसी 
विद्या के बदले में दूसरी विद्या का प्रदान गुरु शुश्र पया विद्या 
पृष्कलेन धनेन वा | अथवा विद्यया विद्या, चतुर्थों नेह दृश्यते । 


( १९३ ) 


आानश्रति ने रेकक्‍्व की दीघंकाल पर्यन्त परिचर्या नहीं की, और 
न तो ब्रहद्मोपदेश के बदले में कोई दूसरी विद्या ही रेक्व को 
दे सकता था अतएवं पुष्कलत धन प्रदान के द्वारा ब्रह्मोपदेश 
को चाहते हुए उसने रेक्व को बहुत से आमों को भी दिया। 
इस शअथर्थ को-- 


ते हैते रैक्थपर्णानाम महावृषेषु यत्रास्मा उदास 
( छा० 3३० ४। २।५ ) 


अर्थात्‌ महाबृष नामक प्रदेश में विख्यात जी रेक्‍्बवर्णा 
नामक हैं जहां-पर रेक्व रहे उन ग्रामों को राजा ने रेक्‍ब को 
दे दिया । इन चार विशेषताओं के कारण प्रतीत द्वोता है कि 
जानश्र्‌ ति ज्ञत्रिय था । 

यहाँ पर यह शंका की जा सकती है कि यह कोई नियम 
नहीं है किदानपति शूद्र न हो। कण सूत पुत्र माना जाता था 
किन्तु बह महाभारत में दानी बतलाया गया है । अवेष्टिनय 
वार्तिक में बतल्लाया गया है कि--“राज्यम विशेषेण चत्वारो 
वर्णा: कुबोणा दृश्यन्ते ।” अर्थात्‌ समान रूप से चारो वर्णो के 
लोग राज्य करते हुए देखे जाते: हैं । व्यास स्मृति के शुद्र प्रक- 
रण में भी शुद्रों को धर्माथं घन संचय की आज्ञा दी गयी है । 
राज्ञा वासमनुज्ञात: काम कुर्वीत धार्मिकः | पाप्रीयान्‌ हि घन 
लब्ध्वा बशे कुर्याद्‌ गरीयसः ॥” अथात्‌ राजा से रहने की आाज्ञा 
प्राप्तकर धार्मिक शूद्र की यथेष्ट मात्रामें धन संचय करना चाहिए । 
पापी ही. शूद्रधन आप्त कर अपने बड़े त्रेवरणिकों को अपना वश- 
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बर्ती बनाकर सताता है।” तो यह शंका इस लिए उचित -न्हीं 
हैँ कि शूद्र के दानयति होने पर भी, शेष तीन हेतु जो है वे 
क्षत्रियत्व के लिये अआवच्चाल्नी हेतु, है। क्योकि शूद्र क्षत्ता को 
नौकर के रूप में नहीं भेज़ सकता है, रकव-के द्वारा निवास 
किये गये श्रामों को उनके लिये दान दिया जाता तथा राज्या- 
धिपति' होना क्षंत्रियों. का ही -धम है-। किल्च रेक़ब जसे महर्षि 
शुद्रों का द्वाल- केसे ले! सकते थे, तथा शुद्रों की नगरी में केसे 
टिक स्रकते थे ! 
मुल--तदेवमुपक्रमगतास्यायिकार्था. क्षत्रियत्वप्रतीतिरुक्तो, 
उपसंहार गतार्यायिकायामपि क्षेत्रियत्वमस्य प्रतोयत 


इत्याह-- 


१०० उत्तस्त्र चेत्ररथेन लिज्ञत्‌ ।१॥३।३५॥ 
अ्रस्य जानश्रुतेरपदिश्यमान,यामस्यामेव सतर्गविद्या- 
यामुज्षरत्र कीव्यंसानेनाशरिप्रतारिनाम्ता चेत्ररथेन क्षत्रि- 
येशास्य क्षत्रियत्ण॑ गम्यते | कथमू ? &ग्रथश्ह 
शौनक च कार्पेयमर्भिप्रतौरिण च' काक्षसेति परिविं- 
ध्यमतणों पहाचारी विभिक्षे इत्यादिना #ब्रह्मचारि- 
त्रेदसुपाश्महे दत्यन्तेन काप्ेयाश्ििप्रतरिणेभिक्षमारस्य 
ब्रह्मचारिणभ्र संवर्गविद्यासंबन्धित्व॑ प्रतीयते । तेशु 
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चामिप्रतारी क्षत्रियःः इतरो ब्राह्मणों । अतो$ां 
विद्यायां ब्राह्मतस्य 'तदितरेषु च क्षत्नियस्यवान्वयों 
दृश्यते, न शूद्रस्य । श्रतोष्स्यां विद्यायामन्वितादकादुब्ा- 
हाणादन्यस्य जानश्रुतेराप क्षत्रियत्वमेव युक्तम, न 
चतुथथंवर्णत्वमू। ननन्‍्वस्मिन्प्रकरणेउभि प्रताराणिश्र॑ त्रर- 
थत्वं क्षत्रियत्ण॑ च न श्र तम्‌; तत्कथमस्थाभिप्रत्ारि- 
णश्न त्ररथत्वम्‌ू ? कथं पा' क्षत्रियत्वम 2 तत्राह*- 
लिड्भांदिति । #शग्रथह॒ शॉनक च कापेयमशिप्रतारिणं 
च क़ाक्षसेनिम्त इत्यशिप्रतारिण: .कापेयसाहचर्याल्लिड्भा- 
दस्याशिप्रतारिशा[: कांप्रेयसंबन्धः प्रतोयते । श्रन्यत्र च॑ 
“एतेन ने चेतन्नरथं कापेया श्रपाजयन्‌ इति कापेयसेंब- 
न्धिनिश्व त्ररथरत्ण श्रयते, तथा चेत्ररथस्य क्षत्रियत्गं 
$तस्माच्येत्ररथो नामौकः क्षत्रपतिरजायत इति। अतो- 
उइमिप्रतारिणख्न त्रसस्‍्थत्व॑ क्षत्रियत्ग च गम्यते ॥३५॥ 


अनु०--इस तरह बताया गयी कि संबगं विद्या हे 
प्रारम्भ की आख्यायिका में जिज्ञासं के क्षत्रिय होने की प्रतीति 
हींती है । अब इस ( १३३५ ) सूत्र में यह बतलाया जा रहा 
है कि इस सँबरगं विद्या के उपसंहार में भी आयी हुई असूया- 
बिका के द्वारा प्रतीति होता है कि-जिज्ञासु क्षत्रिय ही है#। 
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वह सूत्र है: 

उत्तरत्र चेत्र रथेन लिज्ात्‌ ।१।३।३५॥ 

श्र्थात्‌-इस जानश्र॒ति को जिस संत्र्ग विद्या का उपदेश 
दिया गया है उसी विद्या के उपसंदहार भाग से वर्णित अश्निप्र- 
तारी नामक चेत्रर्थ क्षत्रिय के साथ जानश्र्‌ति का संबन्ध होने 
से प्रतीत होता है कि जानश्र ति क्षत्रिय ही हैं । [ यह रूत्रका 
प्र हुआ। अब प्रश्न यह उठता है कि यदि चित्ररथ क्षत्रिय है 
तो जानश्र॒ति भी, क्षत्रिय है, यह ( केसे कहां जा सकता दै ? 
तो इसका उत्तर है कि>सबगं विद्या में--अथ हू शौनकं बच 
काययेयमसि प्रतारिएणँ च काज्षसेनि परिविष्यमाणौ ब्रह्मचारी 
विभिज्ञे ।! [ छा ४॥३।५ ] अर्थात्‌ कपि गोत्र के शुमक महर्षि 
के पुत्र शौनक नौमक एक ब्राह्मण तथा कक्षसेन के पुत्र -अभि- 
प्रतारि नामक क्षत्रिय ये दोनो" भोजन करने बेंठे थे, पाचक 
रोसकर खिला रहे थे, इसी समय आकर एक संवग्ग विद्योपा- 
ख़क ब्रह्मचारी ने सिज्षा माँगी । उस श्र्‌ति से प्रारम्भ करके 
शब्रह्मचारिन्‍्नेदमुपास्स हे [ छा० उ० ४।३।७ ] अथात्‌ हे ब्रह्म 
चारिन्न्‌ ! हम इसकी उपासना नहीं “कंरते हैं | इस श्र तिपर्य॑न्त 
कापेय और अभिप्रतारि का, तथा भिक्षा माँगने वाले ब्रह्मचारी 
का भी संबर्ग विक्ष में संबन्ध प्रतीत होता है। इन तीनों मे 
अभिप्त्ताडी - क्षत्रिय है; । भ्ौर शोष [ शौनक और ब्रह्मचारी 
दोनों | ब्राह्मण हैं | अतएव इस विद्या में ब्राह्मण का तथा 
इससे भिन्न [ परध्चग्नि विद्या ] इत्यादि--विद्याओ में न्नत्रिय 
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का ही संबन्ध सुना जाता है | शूद्र का किसी भीं विद्या में 
संबन्ध नहीं सुना जाता । अत्एव इस विद्या में संबन्धित रेक्‍व 
को छोड़कर उनसे भिन्‍न जानश्र॒ति को भी क्षत्रिय ही मानना 
उचित नहीं है । 

अब प्रश्न यह उठता है कि संवर्ग विद्या में जो अभि- 
प्रतारि वशित हैं उनको श्रुति न तो चित्ररथ के पुत्र रूप से 
बतलाती है और न तो क्षत्रिय रूप से । अतएव केसे कहा जा 
सकता है कि अभिप्रतारी क्षन्रिय थे | तथा चित्ररथ के पुत्र थे १ 
तो इसका उत्तर सूत्रकार “लिज्ञात्‌” इस सूत्र के अंश से देते है । 
तात्परय है कि “अथ-ह शौनक॑ च कापेयसभिप्रतारिशं च काक्ष- 
सेनिम! (छा० ४।३।४ ) इस श्र॒तति में अभिप्रतारी का कापेय 
शौनिक के साहचर्य रूर्पी लिद्ड| [ प्रमाण | के द्वारा इस अभि- 
अततारी का कापेय के साथ सन्बन्ध प्रतीत होता है। और ताण्ड्य 
महा ब्राह्मण की 'एतेन वे चेत्रर्थं कापेया अयाजयन! [ २०। 
(९।५ ] अर्थात्‌ इस चेत्ररथद्विरात्र के द्वारा कापेय नामक 
पुरोहितों ने चेत्रथ का यजन कस्वाया ।' इस श्र्‌ति में भी- 
चेत्रथ का कापेय से संबन्ध सुना जाता है। और चंत्ररथ 
क्षत्रिय थे इस अर्थ का पता निम्न- शक्तपथ ब्राह्मण की श्र्‌ ति से. 
चलता हैं । वह है--तस्माच्चैत्ररथो नामकः क्षत्रपतिरज्ञायत 
[ श० ब्रा० ११। ५।.३। १३ ] उससे चेन्ररथ नाम के एक क्षत्रिय 
उत्पन्न हुए । यह श्रति बतलाती हैँ कि अभिप्रतारी चित्र॒रभ 
के पुत्र तथा क्षत्रिय थे । 
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टिप्पणी-5त्तरक्र चेत्ररथेन लिज्भात-सूत्न के द्वारा निम्न 
चार अनुमान अभिप्रेत हैं । [ १] सँवर्गं विद्या केः उपक्रम भाग 
में सुना गया जानश्रति क्षेत्रीय -ही है । क्योंकि वह संवगविद्या 
से सम्बन्धित होने पर भी ब्राह्मणेतर है | संवर्ग विद्या के उ 
संहार भाग में वर्णित अभिष्रतारी के समान। [२ |अभिप्रतारी 
क्षत्रिय हैं क्‍योंकि वे चित्ररथ के पुत्र हैं। [३ | प्रभिप्रतारी 
चित्ररथ के वंश में उत्पन्न है | क्योंकि बेह कापेय याज्य हे । 
| ४] चित्ररथ क्षत्रिय हैं क्योंकि शतपथ ब्राह्मण के ( ११।५। 
३। १३) श्रतिं में वह क्षत्रपति रूप से बेशित हैं?। 

'एतेन वे चैत्ररर्थ 'कापेयाअया जेबन! (त्ता* स० ब्रा 
२०। १२।५) इस श्रुति के विषय में उत्तमूर वीरंराघवाचाये 
का कहना है कि चंत्रस्थं के स्थान पर चिंत्ररथी ह्वी शुद्ध पाठ 
होंसा चाहिये । क्‍योंकि चैत्ररथ तो नाम है नहीं। नांम' तो खित्र- 
रथ ही है। वे ताण्डय महा ब्राह्मण की श्र्‌ति के! अनुपर्दी कोः 
इस प्रकार से उद्घत करते हैं-एतेन वे चित्ररथः कापेया अया- 
जयन्‌ । तसमेकाकिनमज़ाद्यस्याध्यक्षमंकुवन्‌ ' तस्मांच्चेत्रसंथीनमिक 
क्षत्रपतिरजायत ! नुल्तुस्ब इव द्वितीय: |” इस श्रुति -के पहले 
आऑगिरिस दिरात्र वरिंत छल चुका है | प्रस्तुत श्र॒ति का चेन्नरथ 
द्विरात्र से सम्बन्ध है | अतएव एतेन पद का अर्थ है-- चंत्नरथ 
हद्विसत्र के द्वारा | निश्चग्र है कि कपिगोत्रोत्पन्न महर्षियों ने 
चित्ररथ का पृदन वराया ! और उस श्रकेल्ले चित्ररथ के भोग्य 
बर्ग को देखा । इससे चेंत्ररर्थी नामक एक ज्षत्रपति हुआ और 
दूसरा उसका अनुचर बन गया। 
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चूंकि श्रति के उपसंहार भाग में संवर्गं विद्या में ब्राह्मण 
और क्षत्रिय का ही सम्बन्ध देखा जाता है अतएब इस बिद्या के 
उपक्रम में वशित जानश्रति को भी ज्षत्रिय ही होना चाहिये 
क्योंकि उसका सम्बन्ध ब्राह्मण रेक्‍्ब से था। और उपक्रम तथा 
उपसंहार में न्याय की एकता सब ज्ञोगों को अभिमत हे । 
मूल--तदेथं न्‍्यायविरोधिति शुद्रस्याणिकारे लिझड्रः नोप- 
लम्यत इत्युक्तम्‌ । इदानीं न्यायसिद्धश्शुद्रस्थानधिका- 
रश्श्वुतिस्मृतिभिरनुगृह्मत इत्याह-- 
१०१ संस्कारपरामशात्तदभावाभिलापाच्च 


+ १२३४ ३६ ॥। 

ब्रह्म विद्योपदेशप्रदेशषपनयनसंरकार:. पराभ्ृश्यत्ते-- 
उप त्वा नेष्ये &त होपनिन्ये इत्यादिषु । शद्रस्य 
चोपनयनादिसंस्काराभाबोभिलध्यते # न शूद्र पातक 
किज्चिन्न च संस्कारमहँत #चतुर्थो वर्ण एकजातिर्न 

च्‌ संस्कारमहुंतीत्यादिषु ॥३६॥ 
अनु० -इस तरह अपशूद्राधिकरण के सूत्रों द्वारा बत- 
लाया गया कि ब्रह्मविद्या में शूदर्रों का अधिकार न्याय विरोधी 
है अतएव ब्रद्माविद्या में शूद्रों का अधिकार होने का कोई प्रमाण 
नहीं मिज्षता है । ( और ब्रह्म विद्या में शूद्रों के अनधिकार में 
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में दो प्रकार का लिड्ढ [ प्रमाण | मिलता है--( १ ) शूद्र शब्द 
की रूढ़ि से सिद्ध अर्थ बिरोधी लिज्डा तथा (२) यौगिकाथोनु 
गुणत्व॒ लि्ड । अतएव श्रागे के [१।३।३९६ | सूत्र में अब यह 
बतलायां जा रहा है कि श्र॒तियों तथा स्मृतियों के अनुसार ब्रह्म 
विद्या में शूदों के अधिकार का अभाव न्याय सिद्ध हैं। बह 
सूत्र है-- 
संस्कार परामर्शात तदभावामिलायाज्च ॥ १।३॥। ३६॥। 

अर्थात्‌ ब्रह्मविद्या में शूद्रों का अधिकार निम्न दो कारणों 
से भी नहीं हो सकता है | (१) संस्कार परामर्शात्‌ अर्थात्‌ 
विद्या प्राप्ति के लिए उपनयन संस्कार अपेक्षित होता है । ( २ ) 
तदभावाभिलायाच्च - अर्थात्‌ शूद्रों के लिए उपनयतादि संरकारों 
की अपेक्षा नहीं होती हे । यह सूत्र का अथ है। 

व्रह्म विद्या के उपदेश स्थत्न में सब जगह उपनयन 
संस्कार की आवश्यकता बतक्लायी गयी है। जेसे ( छा० उ० ४ 
।४।४ ) श्र॒ति में ब्रह्म विद्या का उपदेश देने वाले आचार्य 
कहते हैं--में तुम्हारा उपनयन संस्कार करूगा । इसी तरह 
भापस्तम्ब श्रौत सूत्र में कहा गया है कि--निश्चय ही आचाय 
ने उस शिव्य का उपनयन संस्कार किया इन सभी वाक्यों में 
विद्योपदेश के लिए उपनयन संस्कार आवश्यक बतलाया गया 
है। और मनु स्मृतिकार शुद्रों के उपनयन आदि संस्कारों का 
अभाव बतलाते हुए कहते हैं। नशुद्र पातक॑ किडिचित्‌ न च 


( १३१ ) 


संस्कार महति ।? / स० स्मृ० १०। १२६ ) अर्थात्‌ शूद्र, को 
संस्कार तथा अध्ययन आदि के नहीं करने से कोई पाप नहीं 
लगता है अतएत्र उसको उपनयनादि संस्कार की योग्यता नहीं 
है । ( यहां पर यदि कोई यह्द कहे कि मनुस्मृति में ही शूद्र 
के मन्त्र रहित संस्कार को बतल्लाया गया है।-- 


धर्मोसवस्तु धमज्ञास्सतां बृत्तिमनुत्रता: । 
मन्त्र वर्ग न दृष्यन्ति प्रशंसां पाप्नुवन्ति च॥ 


अर्थात्‌ धमं को चाहने बाले, धर्म के जानकार और सज्जनों 
की वृत्ति का आचरण करने वाले शूद्रों के मन्त्र रहित संस्कार 
को दूषित नहीं माना जाता है श्रौर अच्छे लोग उसकी प्रशंसा 
ही करते हैं। मन्त्र रहित संस्कार को किद्या प्राप्ति के लिए 
अनुपयोगी नहीं मानता जा सकता है नहों तो फिर मन्त्र रहित 
मेत्रेथी प्रभृति स्त्रियों के भी संसक्तार को भी विद्या प्राप्ति के 
लिए अनुपयोगी मानना होगा । तो यह्‌ शंका उचित नहीं होगी 
क्योंकि [ गौतम सूत्र १०।९ ] में बदल्लाया गया है कि-चतुथथों 
बणं; एकजाति नंच संस्कार महंति ॥ अर्थात्‌ चतुर्थ शूद्र ध्णं एक 
जाति बणं माना गया है और उप्तको किसी भी संस्कार की 
योग्यता नहीं है । | एक जाति कहने का अभिप्राय है कि उप- 
नयन संस्कार के ही कारण त्रेवर्णिकों को द्विजाति माना गया 
है । शूद्रों का उपनयनादि संस्कार नहीं होता है | अतएव शूद्र 
वर्ण एकज्ञाति वर्ण है । 


( १३२ ) 


१०२ तदभावनिधा रणे च॒ प्रवृत्तेः ।१।३।३७॥ 

पूल-नेतदब्र।ह्ाजों विवकतुमहंति समिध सोम्याहरेति शु- 

श्रषोर्नावालस्थ शुद्रत्वाभावलिर्धारणे सत्येव विद्योपदे- 
शप्रवृत्तेश्न न शुद्रस्याधिकार: |३७।। 

अनु०-अर्थात्‌ चूकि शूद्त्व का अभाव निश्चय हो जाने 

पर ही ब्रह्मविद्या के उपदेश की प्रबृत्ति देखी जाती है ! अतएब 


भरे 


सिद्ध होता है कि ब्रह्मविद्या में शूद्र जाति का अधिकार नहीं 
हो सकता है | यह सूत्र का अर्थ है। है सोम्य ! ब्राह्मण 
( त्रंवर्शिक ) को छोड़कर दूसरा ( शूद्र ) इस तरह से सत्य नहीं 
बोल सकता अतएव तुम उपनयनानुकूत समिधा लाझ्रों ? मैं 
तुम्हारा उपनयन संस्कार करू गा ।” [ छा० ४।४५ ] इस श्र्त्ि 
के द्वारा जिज्ञासु जाबाल के शूद॒त्व का अभाव निश्चय हो जाने 
पर ही विद्या के उपदेश की प्रवृत्ति पायी ज्ञाने के कारण भी 
सिद्ध होता है कि शूद्र जाति का ब्रह्मविद्या में अधिकार नहीं 
है । 
श 
१०३ श्रवणाध्ययनाथप्रतिषेघात्‌ !१!३/३८॥ 


पमुल-शुद्रस्य वेदअ्रवणतदणध्ययनंतदर्थानुष्टानानि प्रतिषिध्य- 
न्ते *पद्यु हु वा एतच्छमशान यच्छुद्रस्तस्माच्छुद्रसमीपे 
नाध्येतव्यम्‌ #तस्माच्छुदरों बहुपशुरयज्ञोयः इति । बहु- 
पशु: पशुसद्श इत्यथं: । श्रनुपशण्बतो5ध्ययनतदस्थज्ञा- 


| और .) 


नतदर्थानुष्ठानानि न संभवन्ति; श्रतरतान्यपि प्रतिषि- 
द्वान्यिव ॥३५।!। 
अनु ०-- इसलिए भी शाद्रों का ब्रह्मविद्या में अधिकार 
नहीं हो सकता है कि शूद्रों के लिए बेदों का श्रवण, अध्ययन 
तथा बेदों का ज्ञान एबं वेदोक्त अर्थों का प्रतिषेध शास्त्रीं में 
देखा जाता है । यह सूत्र का अर्थ हुआ | शूद्र के लिए वेद के 
श्रवण, वेदों का अध्ययन तथा बेदोक्त अर्थों के अनुष्ठान का 
निषेध निम्न श्र्‌ तियाँ करती हैं--निश्चय दी शूद्र [ पद्यु | जंगम 
उभशान है [ग्रर्थात्‌ श्मशान के सदृश अपवित्र है। श्मशान में 
वेदाध्ययन, एवं श्रवण निषिद्ध है | अतएणव शूद्र के समीप में 
वेदाध्ययन नहीं करना चाहिये | शूद्र यज्ञानई पशु के समान 
है । इस श्रूति का बहु पशु शब्द साहश्याथंक बहुच्‌ श्रत्ययान्त 
है | जिसने वेदों का श्रवण नहीं किया है इस शूद्र केलिए बेदों 
का अध्ययन तथा वेदों के अर्थों का ज्ञान एवं अनुष्ठान संभव 
नहीं है । अतएव शूद्रों के लिए वेदाध्ययन, वेदार्थ का ज्ञान एवं 
अनुष्ठान भी निषिद्ध ही है | (सूत्र के गत अर्थ शब्द फल का 
वाचक है । वेदाध्ययन का फल बेदों के अथं का ज्ञान वथा 
उनका अनुष्ठान दोनों है । इसलिए श्र्‌ति बहुपशु शब्द से शूद्र 
को पशु के सदृश बतल्लाकर उसको वेदार्थ ज्ञान का अनधि- 
कारी तथा अयज्ञीयः शब्द से शूद्र को वेद्रोक्तार्थों के अनुप्तानों 
का अनाधिकारी बतलाया गया है । ) 


( १३४ ) 


१०४ स्म्ततेश्व |१३५३९॥। 
मुल-स्म्यते च भ्रवरशादिनिषेधः अश्रथ हास्य वेबमुपश- 
प्वतख्रपुजतुम्यां श्रोत्रप्रतिपुरणमुदाहरणे जिद्ठाच्छेदो 
धारणे शरोरभेद: इति, #त चास्योपदिशेद्धम॑ नचास्य 
ब्रतमादिशेत्‌ इति च । अ्रतश्शृद्स्यानधिकार इति 


सिद्धम्‌ । 

अनु० +स्मृतिर्या भरी शूः बद श्रवण आदि का 
निषेध करती हैं अतएब शूद्र ब्रह्म विद्या का अधिकारी नहीं हो 
सकता है | [ गौतम धर्म सूत्र १२।३ ] में बतल्ााया गया है 
कि बह शझूद्र जो वेदों का श्रवण आचार के सन्निकट में आकर 
करता है. उसके थ्रोत्र को रगा और लाह से भर देने का, शुद्र 
के वेदोच्चारण करने पर उसके जिह्ा को काट लेने का; तथा 
वेद्रोक्ता्थों का धारण करने पर उसके शरीर को काट देने का 
दण्ड देना चाहिये | एक दूसरा स्मृत्ति वाक्य बतलाता है कि 
न चास्योपदिशेद्‌ धर्म न चास्य ब्रतमादिशेत्‌ ।' अर्थात्‌ अनधि- 
कारी होने के कारण शूद्रों क्रो किसी वेदोक्तथर्म का उपदेश नहीं 
देना चाहिये और न तो उसे किसी शास्त्रीय: ब्रत का उपदेश 
देना चाहिये | इस तरह सिद्ध हो गया कि शुद्रों का ब्रह्मविद्या में 

अधिकार नहीं है । 
मुलर-ये तु निविशेषचिन्सात्र॑ ब्रह्म॑ंव परमार्थ:; अध्यत्सवं 


( १३५ ) 


मिथ्याभुतम , बन्धश्रापारसाथिकः, स च वाक्यछ्न्य- 
वस्तुयाथात्म्यशानसात्रतिवत्यं:, तनिवृत्तिरेव मोक्ष: इति 
बदन्ति, तेब्र हमज्ञाने श॒द्रादेरनधिकारों बकतु न शक्षयते, 
अनुपनीतस्य श्रनधीतवेदस्याश्रतवेदान्तवाक्यस्थापि यर- 
सात्कस्मादपि निविशेषचिन्भात्र' ब्रह्म व परमार्थोश्न्य- 
सर्व तस्मिन्परिकत्पितं सिथ्याभशृुतमिति वाक्याद्वस्तुया- 
थात्म्यज्ञानोत्पत्ते , तावतेव वन्धचनिवृत्तेश्य । न च॑ 
तत्त्वमस्य!दिवाक्येनेब ज्ञानोत्पत्तिः कार्या, ने वाक्या- 
न्तरेणेति नियन्तु शक्‍्यम्‌ , ज्ञानस्थापुरुषतन्दत्यात; 
सत्यां सामगप्रचामनिच्छतोषपि ज्ञानोत्पत्त: । ने च॑ 
वेदबक्यादेव वस्तुयाथात्म्यज्ञाने सति बन्धनियत्तिरभव- 
तीति शकयं वकक्‍तुम्‌, येत केनापि वस्तुयाथात्म्यज्ञाने 
सति अ्रास्तिनिवृत्ते, पौरुषेयादपि निविशेषचिस्मात्र 
ब्रह्म परमार्थोश्ग्यत्सब॑ भिथ्वाभुतमिति वाक्यात ज्ञानो- 
त्पत्तेस्तावतब अमनिवृत्तेश्च | यथा पौरुषेयादप्याप्त- 
वाक्‍्याच्छुक्तिकारजतादिश्वा न्ति्ब्राहिणशस्य॒.शुद्रा्देरपि 
निवतते; तद्ददेव शूद्र॒ल्थापि वेदवित्संप्रदायागतवाक्धा- 
हस्तुयाथात्म्यज्ञानेन जगज़्ू मनिवृत्तिरव भविष्यति । 


( १३६ ) 


8नचाभ्योपदिशेद्धम॑सित्यादिता वेदविदश्शुद्रादिभ्यों न 
वदन्‍्तीत च न शक्य वक्‍तुम्‌, तत्त्वसस्थादिवाक्याद-- 
गतब्रह्मात्मभावानां वेदशिरसि वर्तमानतया दरधाखि- 
लाधिकारत्वेत निषधशास्रकिडूरत्वाभावात्‌, अ्रतिक्कोन्त- 
निषधेर्वा केश्चिदुक्ताद्ाक्याच्छुद्रादेः ज्ञानमुत्पद्यत एवं | 
न च वाच्यं-शुक्तिकादों रजतादिश्नमनिवृत्तिवत्पोरुषे- 
यवाक्यजन्यतत्त्वज्ञानससमनन्तरं शुद्रत्य जगज़ूमोी न 
निवतंत इति, तत्त्वमस्थादिवाक्यश्रवरासमननतर ब्राह्म- 
रास्यापि जगझ़ू मानिवृत्ते: । निदिध्यासनेत हेतबास- 
तायां निरस्तायामेव तत्त्वसस्थादिवाक्यं मिवर्तकन्नान- 
मुत्पादयतोति चेत्‌, पौरुषोेयमपि वाक्य श॒द्रादेस्तथैवेति 
न कश्चिद्िशेष: । निदिध्यासतं हि नाम बरह्यात्मणा- 
वाभिधायि वाक्य यदर्थप्रतिपादनयोग्यम तदर्थभावता:; 
सेव विपरीतवासनां निवर्तबतीति द्शर्थत्व॑ निदिध्यास- 
नविशेन्न षे । वेदानुवचनादीन्यपि विवि दिषोत्पत्तावेबो- 
पयुज्यन्त इति शुद्रस्थापि विविदिषायां जातायां पौरुषे- 
यवाक्यान्रिदिष्यासनादिभिविपरीतवासनायां निरस्तायां 
ज्ञानमुत्पत्स्यते, तेनेवापारमाथिकों बन्धो निब॒तिष्यते । 


( ९१३७ ) 


अंनु ०--जो अद्वेती विद्वान्‌ यह कहते हैं कि नि्विशेष ज्ञान 
भात्र ब्रह्म ही परमार्थ है । उसको छोड़कर सब कुछ भिथ्या है । 
यह संसार का बन्धन भी अपारसाथिक है। और उसकी निवृर्ति 
तत्वमसि आदि वाक्यों से उत्पन्न बस्तुओं के वास्तविक स्वरूप 
के ज्ञान मात्र से होती है । और मिथ्याबन्ध की निवृति ही मोक्ष 
है | वे अद्व ती तिद्वात्‌ यह नहीं कह सकते हैं कि ब्रह्म ज्ञान में 
शुद्रादिकों का अधिकार नहीं है । क्‍योंकि जिनका उपनयत्त सं- 
स्कार नहीं सम्पन्न हुआ है; जिन्होंने वेदों का अध्ययन नहीं 
किया है | तथा जिन्होंने वेदान्त बाक्यों का श्रवण भी नहीं 
किया है ऐसे भी शूद्रों को जिस किसी के भी द्वारा' यह सुनकर 
कि निविशेष ज्ञान मात्र ब्रह्म ही परमार्थ है, ततब्यतिरिक्त संपूर्ण 
जगतू डसी ब्रह्म में प.रकल्पित है अतएव मिथ्या है।इस वाक्य 
को घुन लेने मात्र से ही बरतु ( ब्रह्म ) के स्वरूप का वास्त- 
विक ज्ञान उत्पत हो जाने के कारण उतने मात्र से ही बन्धन 
की निम्वति हो जायेगी | यहाँ पर यह कोई नियम नहीं किया 
जा सकता हूँ [5 “तत्वमसि' आदि वाबयों के ही द्वरा ज्ञान की 
उत्पत्ति करनी चर हिये हि दूसरे वाक्य से नहीं क्‍योंकि 
ज्ञान तो पुरुष के अधीन हे नटों, कि मनुष्य जब चाहे तब हो 
ज्ञान उतान्न हो सामग्री | ज्ञानोः त्त के पूण साधतन्नों ) के रहने 
पर पुरुष के नहीं चादने पर भी ज्ञान की अ्पत्ति देखी जाती 
है । यह भी नही कहा जा सकता हैं कि बेदिक वाक्यों- के 
द्वारा ही वस्तु क वास्तविक स्वरूप का ज्ञान होने पर बन्धन कीं 
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निवृत्ति होती है | क्योंकि देखा जाता है कि जिस किसी भी 
साधन के द्वारा बस्तु के वास्तविक स्वरूप का ज्ञान हो ज्ञाने पर 
भ्रम की निबृत्ति हो जातीहे | अत. किली पुरुष के भी सभी विशेषों 
रहित ज्ञान मात्र ब्रह्म परमार्थ है, ब्रह्म को छोड़कर सभी प्रतीय- 
मान बस्तुए मिथ्या है,-इस तरह के वाक्य से ही ज्ञान की 
उत्पत्ति सम्भव है, क्योंकि उतने मात्र से ससार श्रम को निन्वत्ति 
सम्भव है। किसी आप्त पुरुष के भी वाक्य से जिस तरह किस्ली 
ब्राह्मण को शुक्ति में होने वाली रजत की आात्ति निवृत्त होती 
है उसी तरह उससे शूद्र के भी शुक्ति रजत श्रम की निवृत्ति 
होती है । उसी तरह वेदिक सम्प्रदाय से आये हुए वाक्य से 
उत्पन्न वस्तु ( ब्रह्म ) के वास्तविक स्वरुप के ज्ञान के द्वारा शूद्र 
के भी जगत्‌ के भ्रम की निश्नति होगी । 


हा पर यह शंका नहीं की जा सकती है कि- न 
चास्योपदिशेद्घमंम--अर्थात्‌ शुद्रो को शास्त्रीय धर्मो का उपदेश 
नही देता चाहिये इस सूक्ति के अनुतार वदिक विद्वान्‌ शूद्रो से 
गतचीत ही नहीं करते हैं अतण्व वदिक सम्प्रदयागत वाकयों 
का शूद्रों को उपदेश का कोई प्रसद्धा ही नहीं आता है | क्‍्यो'क 
जिनको तत्वमसि आदि वाक्यों के हारा ब्ह्मात्मेक्य विज्ञान की 
प्राप्ति हो गयी है वे तो वेदान्तनिठ ( अद्व ती विंद्वान्‌ ) बेद के 
भी शिर पर अपना चरण रख दिये है सारे अधिकार भाव के 
वेदान्ताग्ति के द्वारा जज्न जाने के कारण, वे तो वेद्क निषेध 
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शास्त्र के किकर हैं नहीं [ कि वेंदिक निषेध शास्त्र का पालन 
कर शूदो से बातें न करे | वे सबों को समान रूप से ब्रह्मो- 
पेश कर सको हैं। क्योंक्रि अद्वती विद्वान्‌ नेष्कार्य सिद्धि- 
कार स्वयं कहते हैं--दग्धाखिलाधिकारत्वाद व्रह्मज्ञानाग्निना 
मुनि: । बतंमानः श्रुतेमू “नि नेत्र स्थाद वेद किंकरेः । अर्थात्‌ 
ब्रद्य ज्ञान रूपी अग्नि के द्वारा जिनसे सम्पूर्ण अधिकार भाव 
के जल जाने के कारण श्रुति के शिर पर चढू हुए | अथवा 
वेदान्त निष्ठ मुनि बेदो का दास नही रहता । | 

अथवा जो बैदिक निषेधों का पालन नहीं करते हैं, उन 
वेदों के जानकार व्यक्तियों से कहे गये वाक्यों को सुनकर शूद्र 
आदि को ज्ञान की उत्तत्ति होती है। यहाँ पर यह नहीं कहा 
जा सकता है कि जिस तरह आप्तबाक्य को सुनकर ब्राह्मगा 
और शूद्र को समान रूप से शुक्ति में होने वाला रजतश्रम 
निवृत्त होता है उसी तरह पौरुषेय वाक्यों को सुनकर उत्पन्न 
होने वाले तत्त्वज्ञान के द्वारा शुद्र को जगत्द्भश्रम की निषृत्ति नहीं 
होती है क्‍योंकि तब तो फिर तक्तत््मसि आदि वाकक्‍्यों को सुनने 
पर ब्राह्मण के भी जगद्भ्रम की निषृत्ति नहीं हो पायेगी। यदि 
कहें कि निदिध्यासन के द्वारा हे तवासना के समाप्त हो जाने 
पर ही तत््वमसि आदि वाक्य जगत के श्रम को दूर करनेवाले 
ज्ञान को उत्पन्न करते हैं । तो पोरुषेय वाक्य भी निदिध्यासन 
के द्वारा भेद वासना के दूर हो जाने पर जगत्‌ के भ्रम के नि- 
वर्क ज्ञान को शूद्र के लिए उत्पन्न कर देता है, यह मान लेना 
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चाहिये । क्योंकि दोनों में अर्थ की एकता है, किसी में कोई 
विशेषता तो है नहीं | क्योंकि--ब्राह्मत्मम्राव ( आत्मैकल्व विज्ञान ) 
को बतलाने वाले वाक्य के द्वारा जिस अर्थ का प्रतिपादन किया 
जाता हे उस प्रर्थ का ध्यान करना हीं निदिध्यसन कहलाता 
है | वह ही विपरीत ब्रासना को दूर करता है । निदिध्याप्तन 
विधि का विषय दृष्ट ही है, अदृष्ट नहीं । अतएबं यह मानना 
होगा कि निदिध्यासन शअ्रद्ष्ट के द्वारा कुछ नही करता है, क्यों 
कि वेंसा मानने पर निवत्यं भेदवासना को सत्य ही मानना 
होगा । अच्ृष्ट द्वारा ही फल का आपादक निदिध्यासन को मानने 
पर ज्ञिस तरह यज्ञ में शुद्रों का अधिकार नही माना जाता है 
उसी प्रकार निदिध्वासन में शूद्रों का अधिकारामाव संभव है । 
वेदों के अध्ययन आदि का उपयोग तो केवल विभिदिषा की ही 
उत्पत्ति में ( जढ्गत मत के अनुसार ) होता है अतणत्र शूद्र की भी 
विविदिषा की उत्पत्ति हो जाने पर तथा पौरुषेय वाक्य से निदि- 
ध्यासन आदि के द्वारा विपरीत वासना के समाप्त हो जाने पर 
ज्ञान उत्पन्न होयेगा ही । और उसी के द्वारा बन्धन की निदृत्ति 
हो जायेगी । 
मुल--अथवा तर्कानुगृहीतात्प्रत्यक्षादमुमानाच्च निविशेष- 
स्वप्रकाशाचिन्मात्रप्रत्यग्वस्तुन्यज्ञानसाक्षित्गं, तत्कृत वि- 
विधिविचित्रज्ञातृज्ञे गबिकल्परूप कृत्स्तं जगच्चाध्यस्तसिति 


निश्चित्येबंभुतपरिशुद्धप्रत्यग्वस्तुन्यनवरतभावनया दिप- 
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रीतवासनांनिरस्यतदेव प्रत्यग्वस्तु साक्षात्कृत्य शूद्रादयोर्शप 
विमोक्ष्यन्त इति मिथ्याभुतविचित्रेश्चय विचित्रसृष्टयाद्य - 
लौकिकानन्तविशेषावलम्बिना वेदान्तवाक्येन न किडिच- 
त्प्रयोजनभिह दृश्यत इति शुद्रादीनामेव ब्रह्मविद्याया- 
सबिक!रस्सुशो मनः | ग्रनेनेव स्यायेन ब्राह्मणादीना- 
मपि ब्रह्मवेदनसिद्धेरपनिषच्च तपस्विनी दत्तजलाञ्ज- 
लिस्स्पात्‌ । न च जाच्यं नसगिकलोकब्यवेहारे अ्राम्य- 
तो5स्थ केनचिदयं लौकिकव्यवंहारों भ्रमः, परसार्थस्त्वे- 
वर्मिति समपिते सत्येब प्रत्यक्षानुमानवृत्तबुभ्त्सां 
जायत इति तत्समर्पिका श्र्‌ तिरप्यास्थेयेति, यतो भवभय- 
भीतानां साइचादय एव... प्रत्यक्षानुमानाभ्यां 
वस्तुनिर्षण कुबन्तः. प्रत्यक्षानुमानचृत्तबुअत्सां 
जनयन्ति; बुभुत्सायां क्ष जातायां प्रत्यक्षानुमानाभ्यामेंव 
विविक्तस्नभावाभ्यां नित्यशुद्धस्प्रकाशाहितीयकटस्थचे- 
तन्यमेत सत्‌, श्रन्यत्सर्ग तस्मिन्नध्यस्तमिति सुविवेचम्‌। 
एगंभूते स्वप्रकाशे बस्तुनि श्रतिसमधिगम्यं विशेषान्बर 
च्‌ नाम्युपगम्यते, श्रध्यस्तातद्रपनिर्गतनों हि श्रुतिरि 
त्वन्मते । न चू सतश्रास्सन श्रानदरूपताज्ञानायोपनि- 
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षदास्थेया, चिद्रपत या एवं सक्रलेतरातद्र पव्यावृत्ताय। 
आरानन्दरूपत्यात्‌ । यस्य तु सोक्षत्ताधनतया वेंदान्तवा- 
क्यत्रिहितं ज्ञ नमुपासनरूपमू, तच्च परक्रह्मभुतपरमपुरुष- 
प्रीशनम; तच्च शास्त्रेक्समधिगम्यम, उपासनशास्त्र 
चोपनयनादिसस्कृताधीतस्वाध्यायजनितं ज्ञान विवेकवि 
मोकादिसाधनानुगहीतमेद् प्वोपायतया स्थीकरोति; 
एगंरूपोपासनप्रोतः पुरुषौत्तम उपासक स्वाभाविकात्म- 


याथात्म्पनज्ञानदानेन मंजनिताज्ञानं नाशयन्बन्थानपो- 
चापतीति पक्ष:, तमय यथोक्तया नोत्या शद्रादेरतति- 


कार उपपद्यते || ३९ ॥ 

अनु० -अथत्रा तर्कानुकूज सत्तामात्र के ग्राहक प्रत्यक्ष तथा 
अनुमान प्रमाण के द्वारा, सभी विशेषताओ से रहित, रबघयं-प्रकाश 
आानमात्र लात्मा में अज्ञान का साज्ञी होता तथा अज्ञान के ही 
कारण उससें तनेक अद्भूत ज्ञातृत्व ज्ेयत्व रूप भेद तथा सारा 
प्रवीयमान जगत्‌ अध्यस्त है, यह निश्चित करके, इस प्रकार 
के शुद्ध आत्मा कें रवरूप चिन्तन में सतत भावना निदिध्यासन) 
के द्वारा विपरीत वासना को दूर करके, उस ज्ञात्तमात्र निविशेष 
आत्मा का साज्ञात्कार करके शूद्र भी मुक्त हो जायेगे । इस- 
लिए सिथ्याभूत घिचित्र ( अनिवंचनीय ) ऐश्वरय॑ सम्पन्न, विचित्र 
सृष्टि आदि अल्लौकिक्‌ एवं अनन्त भेदों का अलम्बन लेने वाले 
वेदान्य वाक्‍्यों से मोक्ष प्राप्ति का कोई प्रयोज्नन नहीं है, यह 
प्रतीत होता है । इस तरह ब्द्नत्रिया में शूद्ों का पर्शाधिकार 
उनक ( अद्वतियों ) के मत में सिद्ध हो जाता है । और उसी 
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प्रकार से [ केबल तर्कानुग्रहीत प्रस्यक्षाइमानादि द्वारा निर्विशेष 
आत्मा में उम्तके अज्ञान साक्षित्व को तथा अज्ञान जन्य अनेक 
पक्कार के अदुभूत विशेषों को आत्मा में अध्यरत समझकर शुद्ध 
टत्मा को सतत भावना रूप निदिध्यासन के द्वारा साक्षात्कार 
करके ) ब्राह्मणों को भीं ब्रह्मज्ञान की प्राप्ति मात्त लेने पर 
बेचारी उपनिषत्‌ को तो तिलाब्जलि ही दे दी जायेगी । अर्थात्‌ 
उसका कोई प्रयोजन नहीं रह जाने के कारण उसका पूणु 
चबहिप्कार ही हो जायेगा । | 

यहाँ पर अद्व ती विद्वान यह नहीं कह सकते हैं कि अ- 
नादि लोक व्यवहार के कारण आनन्‍्त इस जीब को क्रिसी के 
हारा यह बतलाये जाने पर ही कि-- यह ज्लौक्िक व्यप्धार 
श्रम है, और वास्तत्रिकता | परम थिंकता ] तो यह है ।” प्रह- 
यक्ष तथा अनुमान के ज्ञान को ज्ञानने की इच्छा उत्पन्न होती 
है । अतएवं उस बुभुत्ता [ जानने की इच्छा ] को उत्पन्न 
करने वाली श्रुति को भी रहना अत्याबश्यक है। क्‍यों कि 
सांसारिक भय से डरे हुए जीवों को तो सांख्य आदि ( हैरण्य- 
गर्भ योगी नैयाग्रिक, वेशेषिक्र बोद्द: जन इत्यादि ) ही प्रत्यक्ष 
एवं अनुमान के द्वारा वस्तु का निरूपण करके प्रत्यक्षानुमान 
जन्य बुभुत्सा को उत्ान्न करते रहते हैं। और जानने की 
इच्छा के उत्पज्ञ हो जाने पर ग्रन्लनग स्वभाव वाले प्रत्यक्ष तथा 
अनुमान के ही द्वारा यह असानी से विवेक हो सकता है कि 
नित्य, शुद्ध, स्त्रयं, प्रकाश, अद्वितीय तथा कूटरथ ज्ञान मात्र हीं' 
सत्य है, तद॒व्यत्तिरिक्त सभी प्रतीयमान भेद उसी में स्अध्यस्त 
हैं । इस तरह के स्वयं प्रकाश आत्मा में वेदों के द्वारा, ज्ञायी 
जाने वाली कोई दूसरी विशेषता नहीं श्रतीत होती है । क्योंकि 


( १४४ ) 


भद्व॑त सिद्धान्त के अनुसार सी श्रुति का एकमात्र प्रयोजन ब्रद्म॑- 
ब्यतिरिक्त वस्तु-जो उसमें अ्रध्यस्त है--का निवतंन है । 

यहाँ पर अद्वेती विद्वान यह नहीं कह सकते हैं कि सत्ता- 
मांत्र आत्मा को आनन्द स्वरूप बतत्ञाने के लिए उपनिषदों की 
आवश्यकता है, क्‍योंकि आत्मा की जो ज्ञान स्वरूपता है, वही 
उसकी आनन्दरूपता है, क्योंकि वह आत्मा की चिद्र पता ही 
उसका अपनी स्वेवर समस्त बस्तु व्िलक्षणता हू । और जिन 
विशिष्टाद तियों का यह मत है कि-मोक्ष के साधन रूप से वेदा- 
न्‍्तवाक्य जिन उपासनारझुपी ज्ञान का विधान करते हैं, वे ज्ञान 
परमपुरुष परंब्रह्म के प्रसादन रूप हैं। उन ज्ञानों को जानकारी 
केवल शास्त्रों के ही द्वारा होती है । और उपासना शास्त्र जि- 
सका--डउपनयन आदि संस्कारों से जिनका संस्कार सम्पादित 
कर दिया गया है, उसके बाद जिन लोगों ने वेदों का अध्ययन 
किया हैं । उस स्वाध्याय के द्वारा उत्पन्न विबेक विसोक आदि 
के द्वारा अनुग्ृहीत ज्ञान को हो अपने साधन रूप से स्त्रीकार 
करता है | इस प्रकार की उपासना से अत्यन्त प्रसन्न परमोत्मा 
अपने स्वरूप का स्वाभाविक ज्ञान प्रदान कर देते हैं तथा उस 
उपासक के कर्मजन्य अज्ञान को नष्ट करते हुए उस उपासक 
जीव को संखार के बन्धन से मुक्त कर देते हैं | इस पक्ष के ही 
स्वीकार करनेवात्ों के मतमें उपयुक्त अपशूद्रातिकरण में वर्णित 
रीति के अनुसार शूद्र आदि का ब्रह्मविद्या में अधिकाराभ।व असं 
भव है । ( अद्वती विद्वानोंके मत में अपशूद्राधिकरण की नीतियाँ 
संभव नहीं है। ) 

इस तरह शीभाष्य>्जैफ्शूद्रधिकरंश का हिन्दी अनुवाद 
समाप्त हुआ । 


